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KOMMENTARE

Von der patr’iafchalischen zur
partnerschaftlichen Ehe

In den Wandel, der sich in der Industnegesellschaft auf fast
allen Gebieten des Lebens vollzieht, ist — wie konnte es auch
anders sein — auch die Ebe mltembezogen. Dabei wandeln sich
nicht nur die duBleren Verhiltnisse, sondern auch, wenigstens
bis zu einem gewissen Grad, die innere Struktur. Eine
Seite dieses Wandels wird mit der These, um nicht zu sagen
mit dem Programm, ausgedriickt: «Von der patriarchalischen
zur partnerschaftlichen Ehe». Uber Wesen und Wurzel dieses
Wandels, seine Auswirkungen auf das Familienleben und
wenigstens kurz auch iiber seine Beurtellung im Lichte
.christlicher Eheauffassung soll hier einiges gesagt sein.

Man kénnte den EntwicklungsprozeB von verschiedenen Seiten her
beleuchten: vom anthropologischen, psychologischen, geistesgeschicht-
lichen, philosophischen; theologischen Gesichtspunkt her. Hier soll es
vom soziologischen Standpunkt aus geschehen, weil dieset Vorgang
wohl am meisten zur Wandlung beigetragen hat. Dabei werden die anderen
Geésichtspunkte nur gestreift, ohne ihre Bedeutung vernachlissigen zu
wollen.

. Man spricht heute viel vom Wandel der Ehe von der patriat-
chalischen zur partnerschaftlichen Gestalt. Es gilt zu sehen;
dafB3 dieser Wandel seine wirtschaftlichen, gesellschaftlichen,
geistesgeschichtlichen Wurzeln hat.

Soziologische Voraussetzungen der Ehe

Die patriarchalische Form der Ehe mit einer starken Vormacht-
stellung des Mannes ‘war iber zweitausend Jahre im Abend-

" land (abér auch beti deﬂ meisten iibrigen Kulturvolkern) die

vorherrschende. Nicht nur bei den alten Israeliten (siehe die
Stellung der «Patriatrchen» Abraham, Isaak und Jakob), bei
den Agyptern und Babyloniern, sondern auch bei den Grie-
chen und Roémern, durch das ganze Mittelalter hindurch bis
in die Neuzeit, in besonderer «biirgerlicher» Ausprigung
sogar bis in das erste Drittel unseres Jahrhunderts hinein
war der Mann rechtlich, wirtschaftlich, politisch, kulturell, ja .
sogar religits die beherrschende Figur im &ffentlichen Leben
wie auch in Ehe und Familie. Erst seit dem Ende des 18. Jaht-
hunderts, mit der Franzosischen Revolution und mit dem
Wandel der Produktions- und Wirtschaftsweise, beginnt sich
ein Wandel abzuzeichnen, der dann in unserer Zeit auf breiter
Front zum Durchbruch kommt.

Die alte patriarchalische Form von Ehe und Familie hatte ihre starken
Stiitzen, wenn nicht ihre Wurzeln, in’den produktionstechnischen und
wirtschaftlichen Verhiltnissen. Wir wollen zwar nicht Gbersehen, dal3 eine
so weit verbreitete Form gewil3 auch in der Eigenart der Geschlechter ein
Fundament hat. Aber so gewi8 Unterschiede bestehen, so schwierig ist es,
diese Unterschiede ohne vorgefalBte Urteile zu sehen und, zu beschreiben,
und noch viel schwieriger ist es, daraus zu einer einheitlichen Meinung zu
gelangen — weil die Gemiiter in Kampfstellung und darum zu einer tuhigen
objektiven Beurteilung wenig gene1gt und gecignet sind.

Zweifellos spielen aber die wirtschaftlichen Verhiltnisse eine
bedeutende, wenn nicht entscheidende Rolle. Stellen wir, um
dies zu verdeutlichen, zwei Familientypen der niheren Ver-
gangenheit einander gegeniiber: den biuetlichen-handwerk-
lichen einerseits, den Familientyp der industriellen und stidti-
schen Gesellschaft andererseits. :
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» In der biuerlichen Gesellschaft herrscht der Familien-
betrieb vor (ihnliches gilt auch vom Handwerk und vom
kleinen Kaufmann). Dieser Familienbetrieb hat bei der un-
entwickelten Wirtschaft iiberaus vielfiltige Funktionen. Er
ist eine kleine Welt fiir sich mit einer groflen wirtschaftlichen,
gesellschaftlichen und sogar geistigen Autarkie, Selbstgeniig-
samkeit. Das meiste von dem, was man braucht, produziert
die Familie selbst, das meiste von dem, was sie produziert,
verbraucht sie auch selbst. Der freie Markt sowohl der Waren
als auch der Arbeitskrifte spielt eine vcrhaltmsmaﬁlg geringe
Rolle.

Der Bauernhof ist zugleich Altersversicherung und Altersheirn, Kran-
kenversicherung und Krankenhaus, Berufsberatung und Berufslehre, Ehe-
votbereitung und Ehevermittlung. Da die Funktionen so vielfiltig sind,
hat dieser Bauernhof auch Beschiftigung fiir viele Hinde, jedes Kind ist
willkommen. Der Hof bietet fiir jedes Familienglied nicht nur Wohnung
und Haushalt, sondetn auch Arbeitsstitte, soziale Sicherheit, gesellschaft-
lichen Standort. Auch die geistige Autarkie ist groB: Es gibt keine
Schulen und keine Zeitungen, keinen Funk und kein Fernsehen, keine
gesellschaftlichen Verbinde (auBler der Kirche), wenig Reisen und wenig
Kontakt mit der AuBlenwelt. Die Ideen bleiben durch Jahrzehnte und
Jahrhunderte die gleichen. Das meiste von dem, was die heranwachsende

Generation weil}, lernt sie von ihren Eltern, insbesondete vom Vater.’

Es ist nur natiirlich, dal der Betriebsfithrer dieses groBen Familien-
betriebes, der Hausvater, eine ganz iiberragende Stellung einnimmt.
Er ist nicht nur Gatte und Vater, sondern zugleich Betriebsleiter, Atbeit-
geber seiner Kinder und seiner Frau, der Besitzer nicht nur der Produk-
tionsstitte, sondern auch allen Bargeldes. Er verfiigt iiber das Familien-
vermogen. Alle Familienglieder sind von ihm wirtschaftlich abhingig,
unter anderem auch deshalb, weil ein Auszug aus der Familie nur sehr
schwer zu bewerkstelligen ist. Es gibt ja keine freien Arbeitsplitze, es sei
denn als Knecht oder Magd in einer noch abhingigeren Stellung.

Dazu kommt, daf die Gattin und Muttet durch ihre Mutter-
pflichten sehr stark in Anspruch genommen war. Bei dem
groBen Bedarf an Arbeitskriften einerseits, bei der hohen
Kindersterblichkeit andererseits gab es viele Wochenbetten,
viele Geburten und dazu noch viele Krankheiten und Todes-
fille. In einer Zeit, da es keine Schulen, keine Krankenhiuser,
keine Entbindungsanstalten gab, gab es also gerade fiir die
Frau zu Hause sehr viel zu tun, und sie war sehr stark an Haus
und Hof gefesselt. Die heranwachsenden Tochter, die nicht

heiraten konnten, waren praktisch ebenfalls auf das Eltern-

haus oder auf die Arbeitsmoglichkeiten bei den Hoferben
angewiesen.

" Diese Form wurde noch verstirkt durch die Gestalt des
politischen Lebens. Auch hier herrschte der Patriarch in
Gestalt des Landesfiirsten und Feudalherrn, des «Landes-
vaters». Selbst der Minnedienst des Mittelalters konnte, so

sehr er die Prauen erhob, das gesellschaftliche System nicht

indérn. Da auch in der Kirche ein streng hierarchisches
System herrschte, war auch von der Theologie her kaum eine
Anderung zu erwarten.

» Der Wandel kam vor allem durch die Industrialisierung.
GewiB wirkten auch andere Elemente mit, wie die neuen
‘Ideen von Freiheit, Gleichheit und Briiderlichkeit, die Frei-
ziigigkeit, die Fortschritte der Medizin. Auch die Industriali-
sierung selbst war zum Teil von diesen Bewegungen gefor-
dert, wie sie umgekehsrt mitgeholfen hat, diesen Ideen zum
Durchbruch und zur Realisierung zu verhelfen. Aber auch iht
direkter EinfluB ist kaum geniigend hoch einzuschitzen.

Zunichst loste die Industrie den Familienbetrieb' und bald sogar den
Familienhaushalt weitgehend auf, durch die Konzentration der Arbeit
in Fabriken und groBen Biiros. Zuerst wurden die Minner, die
Viter wie die S6hne, dann aber bald auch die Frauen zu Tausenden vom
Hause und vom Land in die neuen grofen Fabrikationsstiitten geholt. Das
Einkommen kam nicht mehr aus dem gemeinsamen und ungeteilten
Familienbetrieb, sondern durch den individuellen, getrennten, an fremden
Arbeitsstitten erworbenen Verdienst der Einzelnen. Die viterliche Auto-
ritit konnte nicht mehr in der gleichen Weise geltend gemacht werden
wie frither.

130

Die Frau sclbst bekam, zuerst durch die allgemeine Volksschule, dann
durch hohere Schulen und schlieBlich durch die Universitit, eine um-
fassendere Bildung; sie konnte einen Beruf auBerhalb der Familie
erlernen, ausiiben, selbstindig gestalten und verwalten. Sie gewaon witt-
schaftliche Unabhingigkeit, die ihr ein selbstindiges Leben auch ohne
Heirat ermoglichte.

Die einzelnen Familienglieder waren wirtschaftlich und gesellschaftlich
nicht mehr so spiirbar von der Familie (das hiel vor allem vom Familien-
vater) abhingig. Fiir die Wechselfille des Lebens gab es Versicherungen,
Krankenhiuser, 6ffentliche Gesundheitsdienste, fiit die Ausbildung offent-
liche Anstalten und dffentliche Gelder, fiir die Berufswahl fremde Berufs- ~
berater und Lehrmeister. Das Individuum wurde auch gesetzlich ganz
andets geschitzt als in fritheren Zeiten. ’ '

Nicht nur im wirtschaftlichen, sondern auch im geistigen
Bereich, in der Welt der Ideen (zum Teil als Ursache, zum
Teil als Folge des industriellen Wandels, jedenfalls vielfiltig eng
mit ihm verkniipft) vollzog sich ein michtiger Umschwung. -

Zunichst hielt der Rationalismus ~ zumal der Individualismus — Einzug.
Vor allem wurde die Gleichheit eines jeden Wesens betont, das ein Men-
schenantlitz trug. Damit kam auch ein stirkeres und differenzierteres
PersdnlichkeitsbewuBtsein und Freiheitsbediitfnis, die sich bis in die Ehe
hinein auswirken muBten. )
Gleichzeitig waren die demokratischen Ideen im” Vormarsch. Im
Staat,. im Betrieb, ja bis hinein in die Schule traten demokratische Ideen
der Beteiligung siamtlicher Glieder an der Entscheidung der Gemeinschaft
auf bis zur volligen Gleichheit und Gleichberechtigung aller Menschen
vor dem Gesetz, ungeachtet des Standes, des Geschlechtes, der Religion,
der Rasse, der Ausbildung.

SchlieBlich tat auch die fortschreitende Sakulansleru ng aller Lebens-
bereiche ihre Wirkung. Stand friiher iiber der Autoritit des Firsten, des
Gatten, des Vaters, iiber jeder geordneten Autoritit die Autoritit und der
Wille Gottes, alles in Analogie zur feudalen und patriarchalischen Ordnung
in Gesellschaft und Staat, so schwand dieset hicrarchische Aufbau der
Welt immer mehr aus dem BewuBtsein, wie zum Beispiel das Rund-
schreiben «Pacem in terris» (1962) mit Recht betont: Wenn die Hoheit
Gottes nicht mehr hinter der menschlichen Autoritit steht, dann ist es

‘auBerordentlich schwer, wenn nicht unméglich, verpflichtende Autoritit

iiberhaupt aufrechtzuerhalten.

Im Zusammenhang damit standen auch manche marxistischen Ideen
von einer Abschaffung jeglicher Herrschaft von Menschen iiber Menschen,
Ideen von einer klassenlosen Gesellschaft und staatenlosen Menschheit,
aus det schlieBlich jegliche Autoritit, sowohl gottliche wie menschliche,
verbannt sein sollte.

So sehr man die iiberspitzte Einseitigkeit dieser Ideen ab-
lehnen und bekimpfen muB, so ist doch manchen dieser Ge-
dankenginge nicht jegliche Berechtigung abzusprechen. Auf
jeden Fall wirkten sie mit, den ProzeB vom patriarchalischen
Zeitalter zum partnerschafthchen einzuleiten und immer mehr
auszuweiten.

Was w111 Partnerschaft bedeuten ?

Es gilt hier zunichst, wie uns scheint, ein MiBverstindnis
auszuriumen. Wenn man heute von Partnerschaft spricht,
denkt man zumeist und zuerst an Gleichberechtigung und
gleichberechtigte Zusammenarbeit. Dem Wortsinn und wohl
auch der naturgemiBen Wirklichkeit nach ist das Problem

‘jedoch von einer anderen Seite her anzupacken. Partnerschaft

kommt vom Lateinischen: pars = Teil, und bedeutet Teil-
Sein, Teil-Habe,- Teil-Nahme an einem gemeinsamen Ganzen.
Die Partner machen zusammen ein Ganzes aus — und haben
auch an diesem Ganzen teil, An-Teil. Kein Teil kann den

. Ansprich erheben, das Ganze zu sein, das Ganze

allein auszumachen, zu bestimmen, zu beher:-
schen. Nur zusammen bilden sie ein Ganzes, jeder
Teil ist auf den anderen zu seiner Voll- Endung'
angewiesen.

Solche Teil-Habe und Teil-Nahme beruht zunichst afcht anf
Gleichhest, sondern auf Verschiedenheiz. Nur aus verschiedenen
Teilen kann wahrhaft ein «Ganzes » (wenigstens ein lebendiges
Ganzes) entstehen, das diesen Namen verdient.



In der Ehe sollen nicht beide Partner das Gleiche beitragen.
Nur dadurch, daB jedes das Seine, das einmalig Seine beitrigt
zum gemeinsamen Leben, zum gemeinsamen Werk, zur ge-
meinsamen Zeugung, nur dadurch kann ein echtes «Ganzes»
entstehen. Aber etwas Richtiges ist doch bei der modernen
Idee detr Gleichheit in der Partnerschaft vothanden. Wenn
auch nicht jeder Partner das Gleiche beitrigt, so ist doch der
Beitrag eines jeden in gleicher Weise notwendig. Der je-
weilige Beitrag ist nicht gleichartig, wohl aber
gleichwertig. -

Noch meht: Sie sollen auch — jedes in seiner Weise — nicht nur
jedes den andern, sondern beide das gemeinsame Ganze be-
sitzen, an ihm Anteil haben und teilnehmen. Die Ehe ist nicht
nur eine Zusammenarbeit, sondern der Besitz eines gemem-
samen Ganzen.

Die Gleichheitsidee klingt iibrigens schon beim gleichen heiligen Paulus
an, der sonst so sehr die Unterordnung der Frau unter den Mann betont
und das Bild geprigt hat, da der Mann das Haupt der Frau sei. In 1 Ko-
rinther 7,3—4 sagt er: «Der Mann leistet det Frau die schuldige Pflicht —
und ebenso die Frau ihrem Mann. Die Frau kann nicht iiber ihren Leib
verfiigen, sondetn det Mann — abet cbenso kann der Mann nicht iber
seinen Leib verfiigen, sondern die Frau.» Und einige Sitze weiter: «Der
ungliubige Mann ist durch die Frau geheiligt, und die ungliubige Frau
wird durch den Bruder geheiligt» (7,14). Von der Ehe abet heifit es im
Epheserbrief (5,21-33), daB sie Ahnlichkeit und Anteil habe an dem Ver-
haltnis Christi zu seiner Kitche: die Glieder sind nicht ohne das Haupt,
da§ Haupt aber nicht ohne die Gliedet. Und dic Hingabe miisse beim Mann
mindestens ebenso sein wie bei der Frau: Christus habe sich ja fiir seine
Kirche hingegeben, mit Einsatz seines Blutes und Lebens, am Kreuz, um
sie sich tein und makellos zu bilden.

Von dieser Gesamtkonzeption aus ist auch die Autoritit in

Fhe und Familie zu sehen: Autoritit nicht als Herrschaft,

sondern Autoritit als Dienst. Das war wohl immer irgendwie
in der christlichen Konzeption verborgen, tritt aber heute
klarer denn je hervor. Der eigentliche Sitz der Autoritit ist
nach einer neueren Auffassung nicht so sehr in der Regierung
als vielmehr in der Gemeinschaft selbst. Dabei kann ruhig zu-
gegeben werden, daB} in den Dingen, die ihrem Wesen nidher-
liegen, die Frau die «Autoritit» ausiiben soll. Im allgemeinen
aber wird man wohl anerke_nnen dafB die Fithrung einer Ge-
meinschaft nicht so sehr jenem Partner zukommt, in dessen
Wesen Liebe, Gemiit, Herz (oder wie immer man es nennen
mag) den Vorrang haben, sondern jenem, in dem der Verstand
und Wille die vorherrschende Rolle spielen. Liebe und Herz
sind zwar nicht weniger werthaft als Verstand und Wille; im
Gegenteil, gerade das Christentum lehst uns, dafl die héchste
aller Krifte des Menschen die Liebe ist. Aber die Funktion der
Fithrung (als Dienst am Ganzen) kommt doch eher dem Ver-
stand und Willen zu. (Dabei mége der Leser die Ausdriicke
«Verstand », «Herz» ruhig in threm allgemein-gebriuchlichen
und verstindlichen Sinne nehmen. So problematisch sie der
heutigen Psychologic und Philosophie sein mdégen, sie sind
bis zur Stunde noch durch keine besseren und erst recht nicht
durch allgemein verstindliche und anerkannte ersetzt wor-

. den.)

Wenn so echte Gemeinschaft als Einheit einer gewissen Fithrung bedatf,
so verlangt sie ebenso, dafl jeder Partner an der Willensbildung durch
Gesprich und Beratung, woméglich durch gemeinsamen Beschluf} teil-
habe. Dabei kann der EinfluB3 der Frau auf die tatsichliche Willensbildung
des Mannes gemeinhin groBer und stitker sein als der Eigenwille des
Mannes selber.

Erziehung zur Partnerschaft

Solche Partnerschaft, in der jedes Glied nach besten Kriften
seinen Teil zum gemeinsamen Ganzen beitrigt, stellt sich
nicht von selber ein. Sie mufl in unermiidlicher Selbster-
ziehung erworben sein. Das gilt fir den Mann nicht weniger
als fiir die Frau.

Das wichtigste ist wohl die Selbsteryiebung $u wabrer Ge-
meinschaftlichkeit: zum Willen, dem gemeinsamen Ganzen
und in ihm jeweils dem andern aufrichtig zu dienen. Wenn
nicht der Mann wie die Frau alles daran setzen, den anderen
Partner durch méglichst selbstlose Hingabe zu iberzeugen
und fiir das gemeinsame Ganze innerlich zu gewinnen, so
kann gerade partnerschaftliche Ehe auf die Dauer nicht oder
nur duBerlich bestehen. Wenn Autoritit und Fithrung nicht
als Dienst aufgefaBt, ausgeiibt und angenommen werden,
wenn nicht der Wille zur Gemeinsamkeit iiber allen Sonder-
interessen steht, so ist nicht einzusehen, wie in einer so sehr
auf Freiheit und Selbstindigkeit bedachten Zeit der Partner-
schaft unverbriichliche Gemeinschaft bestehen kann. Zu-
allererst und im tiefsten besagt Ehe )a doch Lebensgemein-
schaft.

Zweifellos bedeutet fiir manche heranwachsende junge Frau auch die
berufliche Tiétigkeit wenig Vorbereitung auf ihre kinftigen Aufgaben als
Gattin und Mutter, sofern sie nicht im Gegenteil geradezu eine Schwichung
und Gefahr fir jhre wahre Rolle in der Ehe darstellt. Das Problem det
Berufstitigkeit der verheirateten Frau und Mutter muB3 wohl auch von
der Seite der Persénlichkeitsentfaltung der Frau, ebensoseht aber von
der Ehe- und Familiengemeinschaft her durchdacht werden.

Der junge Mann aber muB in einer Zeit, in der die Frau in der Offent-
lichkeit so oft nur als Sexualwesen dargestellt wird, meht denn je dahin
gefithrt werden, das volle Wesen, die gesamte Personlichkeit seiner kiinf-
tigen Partnerin zu erkennen. Dabei muB er thren Wunsch und Willen nach

.voller Entfaltung ihrer Personlichkeit, nach Freiheit wie Fithrung,-nach

Achtung ihrer Selbstindigkeit und zugleich ihren Anspruch auf totale
Hingabe sehen, achten und gelten lassen wollen.

Partnerschaftliche Ehe ist, als stark personbetonte Ehe,
schwieriger zu fiihren .als eine patriarchalische, von den
Institutionen gestiitzte Ehe. Sie verlangt selbstindigere
und zugleich selbstlosere Menschen, fithrt aber ihrer-
seits, wenn sie gelingt, vielleicht zu einem hoheren, reiferen
Menschentum als jene. Dr. J. David

Uberlegungen zu ciner neuen Didaktik

Weit bedenklicher als Lehrermangel Schulraumnot und Ubet-
fullung der Klassen ist heutzutage die geistige Krise der Volks-
schule.’ Nach dem Ausspruch eines Schulmannes: « Wir be- |
lasten die Kinder viel mehr, als uns bewuBt ist,
mit Abstraktionen, die sie noch kaum erfassen
kénnen.»

-An Versuchen zu einer Neugcstaltung des Unterrichts fchlt

es uns nicht.! Diesen neuen Unterrichtslehren wage ich nun
eine eigene Idee anzuschlieBen, die sich aus vielen im Laufe
der vergangenen Jahre empfangenen Einfillen zusammen-
setzt und im Zusammenhang mit meiner eigenen Schultitig-
keit steht. Die Konzeption einer Didaktik, die ich hier zur Dis-
kussion vorlegen méchte, geht von der groBen geistigen Not
der heutigen Jugend aus, der Folge einer abstrakten und
atomisierten Wissensvermittlung unserer Schulen.

Die Grundlagen

Das Leben eines Menschen gilt nur dann als ein reiches und
wertvolles Leben, wenn er in der Erkenntnis seiner selbst und
in der Kenntnis seiner Hinordnung auf Dinge, Menschen und
Gott griindet, woraus die rechte Einsicht in die Stellung ent-
steht, die der Mensch in der Welt einnimmt. Nun aber ist die
Unterweisung .des Menschen dazu bestimmt und angelegt,
sein Leben reich und wertvoll zu machen und ihm zur Ord-
nung seines Lebens zu verhelfen. Die Grundlage der mensch-

1 Bs seien nur zwei davon genannt. Ganzheitsschule und exempla-
rischer Unterricht: H. Newe, Der exemplarische Unterricht als Idee und
Wirklichkeit: Kiel, 1960; Konzentrationsunterricht: O. Bobusch, Der
Konzentrationsunterricht, Frankfurt, Diesterweg-Verlag, 1961.
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lichen Bildung miissen also (erstens) die vielfaltigen Beziehun-
gen sein, die die Dinge untereinander verbinden, (zweitens)
die Dinge mit den Menschen, (drittens) Dinge und Menschen
mit Gott.

» Die Beziehungen der Dinge untereinander. Mit
ihnen hat sich die Schule bisher am eingehendsten beschiftigt.
- Wenig hat sich die Unterweisung bemiiht, auf die Bedeutung
hinzuweisen, die den Dingen fir das Menschenleben zu-
kommt, noch weniger auf den Gleichnischarakter dieser Be-
ziehungen, sofern sie das Abbild jener Beziehung sind, in der
die ganze Schépfung zu Gott, ihrem Schopfer, steht: Ausgang
von Gott und Riickkehr zu Gott.?

Wie verhingnisvoll sich diese Einseitigkeit und Beschrinkung ausgewirkt
hat, wird in jenem Gedicht deutlich, das von einem Jugendlichen, der das
Opfer det Unordnung und vélligen Aufldsung sinnvoller Beziehungen
geworden wat, vor wenigen Jahren verfaBit wurde. Ich gebe das Gedicht,
das in der Hamburger-Zeitung erschienen war, auszugsweise wieder, so-
weit es unserer Betrachtung dient:

«... Wir sind halbstark, und unsere Seelen sind halb so alt wie wir.

Wir machen Radau, weil wir nicht weinen wollen nach all den Dingen, die
ihr uns nicht gelehrt habt.

Wir kénnen rechnen und lesen, und man wies uns an,

Die Staubgefisse vom Buschwindrdschen zu zihlen.

Wir wissen, wie Fiichse leben und kennen den Bau der Ackerschachtelhalme.
Wir haben auch gelernt, stillzusitzen und den Finger zu heben,

Um vom Fuchs und Buschwindrdschen zu erzihlen.

Aber in der Stadt gibt es keine Buschwindr&schen und keine Fiichse.
Und wie man dem Leben begegnet, habt ihr uns nicht gelehrt.

Wir mdchten sogar an Gott glauben,

An einen unendlich starken, der alles versteht,

Und der will, daB wir gut sind.

Aber ihr habt uns keinen Menschen gezeigt,

Der gut ist, weil er an Gott glaubt ...»

Drastischer 148t sich die erzieherische Not und Unfahigkeit von Elternhaus
und Schule nicht beschreiben. Oder ist der Vorwurf unberechtige?

Jedenfalls muBl man sich vor dem rigorosen Urteil hiiten, die
Schule tauge nichts, denn es laBit sich nicht bestreiten, dafl die
Methoden und Praktiken der Unterweisung nie perfektionier-
ter waren als heutzutage, die Technik der Schuleinrichtung
nie so ausgebildet, die Wissensvermittlung so optimal. Aber
was hilft das alles, wenn das Wesentliche in demselben Masse
abnimmt: das Erzieherische? Das pidagogische Unverm&gen
der Schule ist aber deutlich offenbar. Es ist wohl nicht nétig,
ausfithrlich - zu beschreiben, warum uns Wissen allein nicht
geniigt. Welche Abwertung allein das Wort «Wissen» er-
fahren hat, geht aus der asistotelischen Definition des Wortes
klar hervor: « Wir glauben dann eine Sache zu wis-
sen, wenn wir den Grund der Sache zu erkennen
glauben» (Anal. post. 1,2). Pestalogzi bezeichnete die ein-
sichtslose Art geistigen Besitzens, die wir heutzutage doch
weitgehend unter « Wissen » verstehen, mit « Maulbrauchen»,
Daran fehlt es unserer Zeit in der Tat nicht. Viele wihnen vor-
laut, iiber alles und jedes Bescheid zu wissen. Wenige kennen
die Hintergriinde und Beziehungen, dxe Geheimnisse, die den
Dingen innewohnen.

Zusammenfassend wird man sagen kénnen, daB die Gegen-
stinde des Schulunterrichtes bisher viel zu abstrakt behandelt
wurden, das heilt es wurde meist abgesehen von den viel-
filtigen Beziehungen, die den konkreten Gegenstand mit
seiner Umwelt verbinden. Der Gegenstand wurde entweder
nur in sich oder unter einem bestimmten Gesichtspunkt in

2 In diesem Zusammenhang mull bemerkt werden, wie wenig sich die
heutige Unterrichtslechre (im Gegensatz etwa zutr Didactica Magna von
J.A. Comenius, 1592—-1670) um eine Integration der géttlichen Offenbarung
bemiiht, wie wenig man noch beispielsweise die Bedeutung des Paulus-
wortes fir die Bildung des Menschen erkannt hat; «Alles ist auf ihn
erschaffen in den Himmein und auf Erden, das Sichtbare und das Unsicht-
bare, die Throne und Herrschaften und Gewalten. Alles ist durch ihn und
auf ihn hin erschaffen, er ist vor allen und in ihm hat alles seinen Be-
stand» (Kol 1,16-17).
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seiner innern und duBlern Struktur betrachtet. Diese (wissen-
schaftliche) Betrachtungsweise fand ihren Ausdruck in der
Bezeichnung der Schulficher. Das war aber im Grunde ge-
nommen der unpsychologische Versuch, die Volksschulbil-
dung zu einer wissenschaftlichen Bildung «en mini-
ature » zu gestalten.

» Die Beziehungen der Dinge zu dem Leben des
Menschen, Wie unvollkommen und ungeeignet fiir eine be-
ziehungsreiche Sicht der Welt ein Schulunterricht ist, der die
Erscheinungen der sichtbaren und unsichtbaren Welt nur
unter jenen Gesichtspunkten betrachtet, die diese am leichte-
sten zu bestimmen scheinen, soll am Beispiel eines Objektes
klargemacht werden, das uns Tag fiir Tag erscheint: des
Baumes. Dieser ist in unserer Schule ein Materialobjekt der
Naturkunde, der Botanik und, wenn es gut geht, auch der
Geographie. Man glaubt dem kindlichen Wissen genuggetan
zu haben, wenn man die botanischen Arten und Strukturen,

die Bliiten, Blitter und Friichte der Baume behandelt hat.

Erschopft sich aber datin das «Wesen» des Baumes? Liegen
diesen Kenntnissen jene Beziehungen zum Leben des Menschen
zugrunde, die wir fordern? Keineswegs! Vielmehr erweist
sich an diesem einfachen Beispiel schon sehr deutlich, wie
gering eigentlich die Bildungswerte unseres Schulunterrichts
sein kénnen. Die wahre Bildung des Menschen hebt erst dort
an, wo wir beginnen, den Schiiler mit den reichen Beziehun-
gen vertraut zu machen, die — an unserem Beispiel angewandt -
die Biume mit Religion, Kultur und Geschichte der Men-
schen verbinden. So miiBBten fiir das kindliche Verstindnis
bereitete religions-, kultur- und weltgeschichtliche Betrach-
tungen des Baumes immer den Vorrang haben vor einer rein
biologischen Betrachtung.? Auf diese Weise wiirde der Baum
zum Betrachtungspunkt, in dem sich die Linien der ver-
schiedenen Schulficher (Religion, Geschichte, Heimatkunde,
Geographie, Gesang, Sprache) schneiden, und ich meine, dall
wir immer meht- dazu gelangen miissen, solche Schnitt-
punkte zu schaffen, und uns im Volksschulunterricht immer
mehr von der abstrakten und atomisierten Weise des Unter-
richts trennen miiiten, die wir einst so naiv von der hohen
Wissenschaft iibernahmen.

So wird — wenn wir uns wieder unserem Beispiel zuwenden -
der Baum gleichsam zu einem kultur-, religions- und welt-
geschichtlichen Memento, und es ist unabsehbar, welche Be-
deutung eine dermaflen lebendige Betrachtungsweise der
Wirklichkeit auf das Leben der Schiiler nehmen wiirde. Man
wird heutzutage mit gutem Recht behaupten konnen, dafi ein
junger Mensch angesichts eines Baumes kaum eine andere -
Beziechung finden wird, als die séiner botanischen Bezeich-
nung und Struktur und der praktischen Verwertung seines
Holzes. Das ist aber recht diirftig. Indessen gilt das nicht nur
fiir das Beispiel des Baumes. Es gilt mit wenigen Ausnahmen
von den meisten Erscheinungen des alltidglichen Lebens.

Die Aufsplitterung des Schulunterrichtes hat es fertiggebracht,
uns den bewuBten Blick fiir die Gesamtwirklichkeit alles des-
sen, was uns in der Welt begegnet, zu rauben. Die Losung liegt
wohl darin, daBl man sich im Schulunterricht freimacht von
der kiinstlichen Ordnung der Schulficher und dazu ibergeht,
didaktische Schnittpunkte in den Mittelpunkt des Un-
terrichts zu stellen, die nichts anderes sind, als die gewéhn-
lichen Erscheinungen unseres Menschenlebens. Damit meine
ich vorerst eine intensive Beschiftigung mit den durch «Ut-
worte» (Karl Rahner) bezeichneten Dingen.? Selbstverstind-

3 Etwa: Die Biume im Leben der Religionen; Kulturgeschichte des
Baumes; der Baum in der Geschichte der Vélker; Gotter und Biume;
der Baum in der Landschaft; Bidume und Lieder; Baum und Dichtung; °
Biume in der Bibel. — Siehe: H. Hilger, Das Gebeinmnis des Baumes. Frei-
burg 1.Br., 1956.

4 Beispicle: Nacht, Sterne, Tag, Wurzel, Quelle, Wind, Lachen, Rose, Blut,
Erde, Rauch, Wort, Blitz, Atem, Stille, Tier, Feuer, Waffe, Turm, Brief,
Wein, Licht, Kind, Herz, Arbeit, Spiel, Schlaf, Traum, Morgen, Kampf.



lich kénnen nicht nur diese « Urworte» als Schnittpunkte
dienen, sondern auch Biographien groBer Menschen
aus Vetgangenheit und Gegenwatt und iiberhaupt jede Et-
scheinung unseres Lebens; sofern sie sich als ein Schnitt-
“punkt historischer, biologischer, geographischer, literarischer,
religidser, ethischer Wirklichkeit erweist. Detr Wert eines Un-
terrichtsobjektes wiirde sich so nach der Vielfiltigkeit seiner
Beziechungen zu den andern Bereichen bemessen, und man
wird hoffen diitfen, daB der Schiiler, dem der Reichtum der
Beziehungen immer mehr durch einen solchen Unterricht
aufgehen wird, immer besser zu seinem eigenen Stand in der
Ordnung der Welt finden kann.

» Die Bezichungen der Dinge und Menschen zu
Gott. In jeder Beziehung, die die Dinge mit dem Menschen-
leben und die Menschen selbst untereinander verbindet, spie-
gelt sich in einer analogen Weise die Beziehung der gan-
zen Schopfung zu ihrem Schoépfer wider. Die Bibel
weist cinige Stellen auf, die fur eine christliche Didaktik, zu
der ich mich bekenne, von groBler Bedeutung sind. Dazu
gehoren Rém 1,20: «Denn das Unschaubare an ihm wird seit
der Erschaffung der Welt von dem erkennenden Verstand
durch die Werke geschaut, nimlich seine ewige Macht und
seine Gottlichkeit.» — Hebr 1,3: «Er, der da Abglanz seiner
Herrlichkeit und AusPragung seines Wesens ist, der auch das
All trigt durch sein machtvolles Wort.»

BEICHTE UND (ODER) SEELENFUHRUNG?

Uberlegungen eines in Not geratenen Seelsorgers

«Ich kann nicht meht beichten!» — «Ich werde nicht verstanden im
Beichtstuhl!» — «Der Beichtvater geht zu wenig auf meine individuelle
Situation ein!» — «Ich’komme nicht mehr weiter!» — Solche Klagen hort

man heute nur zu oft. Was ist aus unserer Beichte geworden? Der Not
der Beichtenden entspricht auch eine Not des Beichtvatets, det in raschem
Wechsel Menschen gerecht werden soll, die er vielleicht gar nicht kennt.
Mit einer Artikelserie méchten wir der Beichtnot des heutigen Christen
als Hilfe dienen. Zuerst soll der Liturgiewissenschaftler zu Wort kommen.

Seine geschichtlichen Ausfithrungen weisen uns einen Weg. In den nach-.

folgenden Artikeln méchten wir dogmatische, moraltheologische und
nicht zuletzt psychologische Fragen der Siinde und Siindenvergebung
(Stindenbewuftsein, illegitime Schuldgefithle) behandeln. Im vorliegen-
den Artikel wird nur einmal die Problematik aufgerissen. Es zeigen sich
dabei viele Aspekte, die noch einer intensiveren Untersuchung be-
diirfen, Die Redaktion

Die augenblickliche Beichtpraxis der katholischen Kirche ist
eine frag-wiirdige Sache. Das bedeutet, daBl sie erstens viele
Fragen aufwitft und es zweitens wert ist, dafl diese Fragen
offen gestellt und diskutiert werden. Denn es geht um einen
der wichtigsten Lebensvollziige der Kirche und des einzelnen
Christen. Dem Titel dieses Aufsatzes entsprechend soll das
Problem hier von einem speziellen und damit teilhaften Ge-
sichtspunkt her ins Auge gefaBt werden. Dazu kommt, daB3 der

Verfasser als Pastoraltheologe, niherhin als Liturgiewissen- -

schaftler redet. Auch damit sind Einschrinkungen gegeben.
Denn wir haben nicht die Absicht, den Dogmatikern und
Moraltheologen die Arbeit wegzunehmen. Det Leser mége also
bei der Lektiire nicht vergessen, daB3 er es nicht mit einer
umfassenden Stellungnahme zu tun hat. '

Eine der hiufigsten, das BuBsakrament betreflenden Klagen, die vor allem
" auch von jenen erhoben wird, die oft und regelmiBig zur Beichte gehen,
richtet sich gegen die Etfahrung, dafl «man nicht weitertkommt»,
daBl «man nicht verstanden » wird, daB3 der Beichtvater «zu wenig
auf den einzelnen und seine Situation eingehtw», daB man
«mit allgemeinen Redensarten abgespeist» wird und dement-
sprechend «unbefriedigt» und «enttiuscht» den Beichtstuhl verli3t, weil
man das Gefiihl hat, es sei einem «nicht wirklich geholfen» worden. Man
fiihlt sich um die eigentliche oder wenigstens eine wichtige Frucht des
Beichtens betrogen, und es kommt immer hiufiger vor, daB eifrige Chri-

Ein christlich orientierter Unterricht darf an diesen bedeut-
samen Worten nicht achtlos vorbeigehen. Er mul3 vielmehr
darauf bedacht sein, den Schiiler so wirksam als moglich auf
diese Sicht der Welt vorzubereiten, nimlich auf das Ausge-
richtetsein des ganzen Kosmos auf Christus hin,
Wodurch beteitet er den Schiiler besser darauf vor, als mit
einer Unterrichtsweise, die ihm reiche Kenntnisse tiber die
vielfiltigen Bezichungen innerhalb des geschépflichen Be-
reiches vermittelt? Natiirlich geht es nicht darum, in der
Schule ausdriicklich von dieser Bezichung des Kosmos zu
Christus zu sprechen; das wiirde noch kein Volksschiiler recht
verstehen kénnen. Es geht vielmehr darum, fiir das Erwach-
senenleben die Voraussetzungen dieser biblischen Sicht der
Welt zu schaffen. Das geschieht aber nur durch eine auf der
Tatsache lebendiger Beziehungen beruhenden Didaktik. '

Es geht heute darum, diese Idee «in den Umkreis der
Bemiihungen um die Rettung der Dinge hineinzu-
stellen, ohne die unsere Welt leer und beziehungs-
los werden miiBte» (Hans Hilger). Unserer Jugend mufB
wieder sichtbar werden, was ihr durch die heillose Aufsplit-
terung des Schulunterrichtes nicht mehr sichtbar wird:
«Warum und in welchem Sinne alle die scheinbar
weit voneinander getrennten Gebiete der Wirk-
lichkeit gar nicht voneinander gelést werden kén-
nen...» (F. W. Foerster). Max Ziirny, Pullach

sten nach mancherlei « Enttduschungen » dieser Art schlieBlich resignieren
und nut noch selten odet im duBersten Notfall zur Beichte gehen.

Dieser Not der Beichtenden entspricht auf der Seite des Beicht-
vaters die Schwierigkeit, in raschem Wechsel vielen verschie-
denen Menschen gerecht werden zu sollen, von denen er im
Beichtstuhl so gut wie nichts sieht und oft auch wenig
Genaues hort. Menschen, von deren personlicher Eigenart,
Geschichte, Titigkeit usw. er selten ecine Ahnung hat. Es ge-
hort geradezu eine charismatische Begabung dazu (die mit
Weihe und Jurisdiktionsvollmacht nicht einfach gegeben ist),’
unter so ungiinstigen Umstinden mit einer gewissen
Treffsicherheit jeden einzelnen dort anzusprechen, wo er ge-
rade Trost und Hilfe oder auch Ermahnung und Zurechtwei-
sung notig hat. Wenn der Beichtvater hie und da spiirt, daff ihm
das gelungen ist, so ist er selber nicht selten am meisten iiber-
rascht davon. Fiir gewdhnlich bleibt er im ungewissert dariiber,
ob er «es getroffen » hat oder nicht. Mit der Zeit gerit auch er
in Gefahr, zu resignieren und sich seiner Aufgabe mit einem
«allgemeinen Zuspruch» zu entledigen. Aus dieser Si-
tuation ergibt sich die Frage: Wo liegt die Wurzel dleses
Ubels, und was kann man dagegen tun?

Es glbt gewiB Hilfsmittel, die angedeutete Not zu lindern. Man kann die
Beichtenden zu einem personlicheren Schuldbekenntnis erziehen. Man
kann empfehlen, daB sie sich einen stindigen Beichtvater wihlen, det sie
mit der Zeit besser kennt. Man kann die Beichtzeiten (was freilich vielen
Seelsorgern nur schwer moglich ist) sé einzurichten suchen, daf3 fiir die
einzelnen mehr Zeit zur Verfiigung steht. Aber solche und dhnliche Mog-
lichkeiten werden zumeist nur von einer relativ kleinen Elite ausgeniitzt
und reichen auBerdem nicht an die eigentliche Wurzel des Notstandes
heran, die uns darin zu liegen scheint, daB das Anlicgen der Seelenfuhrung
in einer Weise mit dem BuBsakrament verkniipft ist, die beiden schadet.

Wir fragen nun nicht so sehr danach, wie man die Seelenfith-
rung besser und wirksamer gestalten konnte. Es geht uns #m
das rechte Verstindnis und um den rechten Gebranch des Bufsakra-
mentes. Seinetwegen wollen wir zusehen, wie es zu der engen
Verbindung zwischen BuBsakrament und Seelenfith-
rung kam, wieso das BuBlsakrament liturgisch so verkiimmert
ist und was fiir Folgerungen sich daraus ergeben.
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Seelenfithrung und Beichte

» Die Seclenfiihrung taucht als Anliegen eifriger Christen in der
Geschichte der Kirche immer dort auf, wo Menschen begin-
nen (in mehr oder weniger fest organisierten religitsen Ge-
meinschaften oder auch im Rahmen ihrer Familien), ein inten-
siveres geistliches Leben zu fithren.! Es ist nicht immer leicht,
in den Quellen festzustellen, ob mit-dieser Seelenfithrung durch
einen Lalen oder kirchlichen Amtstriger die sakramentale
Beichte verbunden war oder nicht. Aber die allgemeine BuB-
geschichte und Einzelstudien auf diesem Gebiet lassen es als
sicher erscheinen, dafl die sakramentale BuBe im allgemeinen
bis in das frithe Mittelalter nicht mit der Seelenfithrung ver-
bunden wurde. Ausnahmen scheint es im Osten gegeben zu
haben, wo zeitweilig, wenn auch nicht ohne Widerspruch,
selbst Laien (Monche) Seelenfithrer und gleichzeitig Beicht-
viter waren.? Auch im Abendland traten Diakone und niedrige
Kleriker, ja selbst Laien und Abtissinnen von Frauenkléstern
als «Beichtiger » auf, und wenn sie nicht die sakramentale Ab-
solution spendeten, so erteilten sie doch eine Art quasisakra-
mentale Lossprechung.? Im Westen setzte, von den britischen
Inseln her kommend, mit dem 7. Jahrhundert eine Entwick-
lung ein, in deren Verlauf sich die geistliche Fithrung, die im
seelsorglichen Gesprich ihren eigentlichen Ort hatte, immer
mehr mit der sakramentalen Beichte verband.

» Die Wurzel dieser Entwicklung lag in der Eriffuung des Gewissens
(exagoreusis), die in Monchskreisen seit dem kirchlichen Altertum dem
geistlichen Vater gegeniiber vor allem von den Anfingern (Novizen),
und zwar manchmal tiglich, gefordert wurde.# Diese Ubung verbreitete
sich auch im westlichen Ménchtum, das seine groBen Vorbilder ja im Osten
hatte. Dem Abt muBiten hier die Monche ihr Gewissen erdffnen.® Diese
Erofinung des Gewissens, die nicht nur schwere Verfehlungen, sondern
alle Fehler und Unvollkommenheiten, ja selbst die geheimen Gedanken
einschloB und als Mittel zum geistlichen Fortschritt betrachtet wurde,
bereitete in den Kreisen der Monche und iber sie hinaus bei besonders
eifrigen Laien das Klima fiir die spitere Andachtsbeichte vor. Solange

freilich die sakramentale BuBe nur einmal im Leben empfangen werden-

konnte® und schwerwiegende Bufifolgen nach sich zog, die praktisch der
Verpflichtung zu einem ménchischen Lebén gleichkamen, war es nicht
méglich, die regelmiBige Aussprache und Eréffnung des Gewissens mit
der sakramentalen Absolution zu verbinden.

» Eine entscheidende Anderung brachte h1e1 erst die Zrische
Bufdisziplin des frithen Mittelalters. Dort kannte man schon
frith die dftere Beichte, die seit dem 7. Jahrhundert durch Mis-
sionare auch auf dem Festland verbreitet wurde. Auch die
Laien wurden angehalten, mehrmals im Jahr das BuBsakra-
ment zu empfangen. Die schweren BuBauflagen des altkirch-
lichen BuBverfahrens wurden so gemildert, daB sowchl die
BuBforderungen als auch die Bufizeiten der neuen Situation
- Rechnung trugen.” Zunichst blieb die Absolution zwar noch
von der Ableistung der auferlegten BuBBe abhingig und wurde
erst danach erteilt. Aber seit dem 9. Jahrhundert begann man
aus praktischen Griinden, die Absolution sofort nach dem Be-
. kenntnis zu spenden.® Die Bufle wurde erst nachher vertichtet.
Damit tauchte die Moglichkeit auf, nach einer Aussprache, die
der Eroffnung des Gewissens vor dem Seelenfithrer oder geist-
lichen Oberen diente, sogleich die Absolution zu spenden. So
konnte von der hiufigen Aussprache her auch die Hiufigkeit
der sakramentalen Beichte wachsen. Diese Entwicklung wurde
durch die Hochschitzung der durch die Beichte vermittelten
sakramentalen Gnaden noch gefordert. Besonders fromme
Christen gewohnten sich bald daran, sehr hiufig zur Beichte
zu gehen. Dorothea von Montau (1 1394) zum Beispiel beich-
tete zeitweise mehrmals am Tage. Andere hatten das schon vor
ihr getan.? Das waren freilich Einzelfille. Die allermeisten
Gliubigen beichteten damals ein- bis dreimal im Jahr.

P Gerade in der Zeit, in der die Entwicklung zur beliebig oft wieder-

holbaren privaten Ohrenbeichte mit sofortiger Absolution abgeschlossen

war {etwa seit der Jahrtausendwende),’® stand jedoch der Zusammenhang
zwischen Beichte und Seclenfithrung ganz lebendig im BewuBtsein. Man
sieht das zum Beispiel daran, daf} Simon von Tournai ( 1201) riet, nach
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der Beichte bei dem durch das kirchliche Recht vorgeschriebenen Beicht-
vater (dem eigenen Pfarrer) dieselbe Beichte notfalls bei einem anderen
Beichtvater zu wiederholen, der einem besser zu raten wisse.* Auch Guy
de Montrocher, der 1333 ein «Enchiridion Sacerdotum» verfafite, das
unter dem Titel «Manipulus curatorum» 1471 in Augsburg gedruckt
wutde und im 15. Jahrhundert 56 (I) Auflagen erlebte, weist darauf hin,
daB der rechtlich zustindige Beichtvater den Beichtenden nicht hindern
kénne, sich aulerdem einen erfabreneren Beichtiger 3 suchen, der seine Seele
zu leiten vermoge. In diesem Sinne unterscheidet er zwischen der blofien
«confessio sacramentalis» und det «confessio consiliativay bzw, «ditec-
tiva», die nicht nur die sakramentale Absolution, sondern dariiber hinaus
den Vorteil der Seelenfithrung bietet.!?

In der Folgezeit erlebte das BuBsakrament auch und gerade im
Zusammenhang mit der wachsenden Wertschitzung der Seelen-
fithrung!? einen bedeutenden  Aufschwung, der weit iiber die
Kreise det Monche und Kleriker hinausreichte. Die Exerzi-
tien des hl. Ignatius, die Entfaltung des Erzichungs-
wesens (an den Universititen, den Kollegien der Jesuiten und
anderer Orden), die Volksmissionen, die Kongregationen und
andere Vereinigungen eifriger Laien, die Errichtung van Semi-
narien zur Heranbildung des Weltklerus fihrten seit dem -
16. Jahrhundert zu einer groBen Hochschitzung der hiufigen
Beichte. Dazu kam die Forderung des sakramentalen Lebens,
die gerade im Bezug auf Beichte und Altarssakrament vom
Trienter Konzil eingeleitet wurde. Nach einem deutlichen
Riickgang im Zeitalter der Aufklarung brachte zunichst die
Herz-Jesu-Vetehrung (im Zusammenhang mit der Monats-
kommunion) und schliefilich die unter Pius X. einsetzende
Foérderung der hiufigen Kommunion einen neuen Aufschwung,
der bis heute wirksam ist.

Verkiimmerung der BuBlliturgie

Parallel zu der hier in kurzen Ziigen gezeichneten Entwicklung
Liuft eine andere, die fiir unsere Frage von grofSer Wichtigkeit
ist. ’

Die alte KirchenbuBle hatte einen reichen liturgischen Rah-
men2® Vor allem am Beginn der Fastenzeit wurden die Sunder in einem
eigenen Ritus in den Stand der Builer aufgenommen. (Das Aschenkreuz,
das wir am Aschermittwoch empfangen, geht darauf zuriick.) Wihrend
det Fastenzeit durften sic nur in beschrinktem Ausmafl am Gottesdienst
teilnehmen; sie trugen ein BuBgewand und hatten einen eigenen Platz in
der Kirche; die Gemeinde betete fiir sie und sie empfingen verschiedentlich
eine Handauflegung. (In diesen Zusammenhang gehoren die «oratio
supet populum» und der Tractus am Mittwoch, Freitag und Samstag in
den Messen der Fastenzeit.) Am Griindonnerstag fand die feietliche Re-
konziliation durch den Bischof statt, der den BiiBern die Hinde auflegte
und sie wieder in die volle Kirchengemeinschaft aufnahm.8

Auch in diesem BuBverfahren gab es das petsonliche Siinden-

‘bekenntnis. Aber da es nur fiir wirklich schwere &ffentliche

Siinden in Frage kam und lange Zeit nur einmal im Leben
in Anspruch genommen werden konnte, bot es von sich aus
keine Moglichkeiten fiir eine eingehende oder iiber lange Zeit
fortdauernde Seelenfithrung. Im Vordergrund stand die durch
ernste BuBe zu erlangende Wiedergutmachung und Ver-
zeihung einer Schuld, die man vor Gott und vor der Kirche
auf sich geladen hatte und an deren Ende der Siinder durch die
Handauflegung des Bischofs vor aller Welt mit Gott verschnt
und wieder in die volle Kirchengemeinschaft aufgenommen
wurde. Als die kleinen, in Verfolgung und Zerstreuung be-
wihrten Gemeinden der Anfinge jedoch zur «Volkskirche»
heranwuchsen, zeigte sich im Lauf einer jahrhundertelangen,
wechselvollen Geschichte, daB die alte KirchenbuBe zu streng
und zu langwierig war. Gleichzeitig wuchs das BewuBtsein,
daB nicht nur Kapitalsinden wie Mord, Ehebruch und Abfall .
vom Glauben dem BuBlverfahren unterworfen werden konnten
und sollten. Vor allem in .den Kreisen des Ménchtums
(und von dort her in immer breiter werdenden Schichten des
christlichen Volkes) entwickelte sich so mit einem differenzier-
teren SiindenbewuBtsein das Verlangen nach dem hiufigeren
Empfang des BuBsakramentes und nach der Gnadenbhilfe, die
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es den nach einem vollkommeneren Leben strebenden Christen
bieten konnte.

So dringte alles auf einen einfacheren und &fter wiederholbaren Ritus hin.
Das Schuldbekenntnis, das zunichst nut Voraussetzung fiir die Erofl-
nung des kirchlichen BuBverfahrens gewesen war, riickte in den Mittel-
. punkt und gab schlieflich dem BuBsakrament sogar seinen Namen:

«Beichte». Der liturgisch-rituelle Rahmen wurde immer stitker reduziert. '

Was iibtig blieb, war schlieBlich nur noch das Bekenntnis der Siinden, ein
mehr oder weniger kurzes Beichtgesprich mit Bulaufiage und die kurze
lateinisch gesprochene Absolutionsformel. Bis ins spite Mittelalter kniete
der Beichtende wenigstens noch vor dem Priester niedet, der im Chor der
Kirche oder an einer anderen Stelle des Gotteshauses auf séinem Stuhl sal3,
und erhiclt bei der Absolution die Handauflegung. Als seit-dem Trienter
Konzil (zunichst noch offene) Beichtstiihle eingefithrt wurden, die

durch ein Brett oder Gitter Priester und Beichtende voneinander trenn-

ten, fiel auch noch die Handauflegung wecg. Sie wurde durch das
Erheben der Rechten ersetzt — eine Geste, von der viele Priester und die
meisten Gliubigen auch heute nicht wissen, was sic cigentlich bedeutet.
Seit dem 17. Jahthundert vetbreiteten sich dann die dreiteiligen, ge-
schlossenen Beichtstiihle, in deren engem und dunklem Gehiéuse
das chemals so reiche Rituell der kirchlichen BuBe vollends
verkiimmerte,

Dabei gingen aber nicht nur einige malerische Zeremonien und
schone alte Gebete verloren. Auch die Auffassung vom
BuBsakrament hat sich verindert. Beglinstigt durch

den Schwund der liturgisch-kirchlichen Gestalt der alten «Kir-

chenbuBe» und durch die damit verbundene Individualisierung
und «Privatisierung» des sakramentalen BuBgeschehens, de-
‘nen der wachsende Subjektivismus und Individualismus der
mittelalterlichen Frémmigkeitsgeschichte genau entspricht,
ging weithin das BewuBtsein verloren, daB Siinde und
" BuBe eine entscheidend kirchliche Dimension ha-
ben und nicht nur eine «private» Angelegenheit
sind, die allein zwischen dem Siinder und «seinem» Herrgott
erledigt werden kann.® Es ist doch typisch, daB immer
wieder die Frage gestellt wird, wozu man eigentlich einen
Priester brauche, um sich mit Gott zu verséhnen, und woher
die Kirche das Recht nehme, sich in das «Privatleben» einzu-
mischen!

Weiterhin beschwor die Verkiimrherung der in Wort und Ritus
«objektivierten» BuBliturgie eine doppelte Gefahr herauf.

P Einctseits wurde dem MiBvetstindnis Vorschub geleistet, in der Beichte
komme es vor allem auf den subjektiven «geistlichen Gewinn»

an, der wesentlich davon abhinge, ob man sich beim Bekenntnis richtig

«ausspreche», vom Beichtvater wirklich «verstanden» werde und dann
einen treffenden, das geistliche Leben fordernden « Zuspruch» bekomme.
Wenn dieses in angemessenen Gtrenzen sicher berechtigte Anliegen so
iiberwertig wutde, daB es den wesentlichen Sinn des BuBsakramentes als
der sakramentalen Begegnung mit der verzeihenden Liebe Gottes in der
Kirche zu verdecken drohte, so liegt das nicht zuletzt daran, daB der
liturgische Vollzug seine auf die eigentliche Gabe des Sakramentes ver-
weisende und sie bewirkende Zeichenhaftigkeit weitgehend emgebuﬁt
hat.t?

P Andererseits wuchs die Gefahr eines magisch-sakramentalistischen
MiBverstindnisses, weil dic Beichte mit ihter sofort {und fiir die meisten
in einer unverstindlichen Sprache) auf das Bekenntnis hin erteilten Ab-
solution zu einem «Siindenvergebungsmechanismus» zu werden
drohte. Nicht zuletzt deswegen, weil jene Klatheit und Fiille der «Texte

und Riten» fehlte, die notwendig ist, «damit sie das Heilige, dem sie als _

Zeichen dienen, deutlich zum Ausdruck bringen, so daB das christliche
Volk sie méglichst leicht erfassen und in voller ... Teilnahme mitfeiern

kann».28 ,

Eine letzte Erscheinung hingt ebenfalls mit dem Schwund des
sakramentalen Zeichens (das schlieBlich nichts anderes ist als
die recht verstandene liturgisch-rituelle Gestalt) der BuBe zu-

sammen, Wir meinen die zu ausschlieBliche Bewertung

der Beichte als des Mittels zur Siindenvergebung.
In jenen Jahrhunderten, welche die hiufige Andachtsbeichte
noch nicht kannten, war das BewuBitsein von der Vielfalt
und Differenziertheit der Wege zur Vergebung der Siin-
den viel lebendiger als heute. Gebet, Fasten und Almosengeben

war die klassische Dreiheit christlicher BuBe, von der man
wubte, daB sie ein legitimer Weg zur Vergebung ist; und zwar
nicht nur im Zusammeﬂhang mit dem kirchlichen BuBwesen,
in dem sie eine groBe Rolle spielte und die sakramentale Rekon—
ziliation vorbereitete, sondern auch unabhingig davon, wo es
sich nicht um Siinden handelte, die ihrer Schwere wegen dem
BuBgericht der Kirche unterwotfen werden muBiten.

Je mehr man sich aber daran gewdhnte, nicht nur die Kapitalsiinden,

* sondern auch alle leichteren Verfehlungen, ja selbst kleine Fehler und

Unvollkommenheiten bis hin zu bloBen Schwierigkeiten auf dem Weg
zut christlichen Vollkommenheit, in det Beichte zu bekennen und dafur
nicht nur Vergebung, sondern auch Rat und Hilfe zu erbitten, um so mehr
vergall man darauf, daB solche Dinge durchaus hinreichend auch
auflethalb der sakramentalen Beichte bewiltigt wetden
konnen. So fithrte schlieBlich die seelsorglich und theologisch gewiB
berechtigte Hochschitzung der «Privatbeichte» und der sakramentalen
Absolution zu einer Verarmung des BuBwesens. Diese Erscheinung steht
nicht vereinzelt da. Ganz dhnlich schwand zum Beispiel mit der wachsen-
den Hochschitzung der Gegenwart Christi im Sakrament das lebendige
Wissen um die vielfiltige und differenzierte Gegenwart des Herrn in
seiner Kirche, der gegenwiirtig ist auch «in der Person dessen, der den
priesterlichen Dienst vollzieht ..., in den Sakramenten ..., in seinem Wort,
da er selbst spricht, wenn die heiligen Schriften in der Kirche gelesen
werden ... (und) schlieBlich, wenn die Kirche betet und singt, er, der
vetsprochen hat: ,Wo zwei oder drei versammelt sind in meinem Namen,
da bin ich ‘mitten unter’ihnen® (Mt 18,20)». Eine Wahrheit, die erst jetzt
wieder lebendig gesehen und von der thurgiekonsntutlon des zweiten
Vatikanums betont wird 1?

Folgerungen — Fragen — Anregungen

Wenn man versucht, aus den hier vorgelegten Erwigungen die
Summe zu ziehen, so kann man etwa folgendes sagen. Die
Entwicklung des kirchlichen BuBBwesens einerseits und der
Seelenfiihrung andererseits hat im Zusammenhang mit de-
ren gegenseitiger Durchdringung (was nicht einfach dasselbe
bedeutet wie: wegen ihrer gegenseitigen Durchdringung!) zu
einer Verkiimmerung der éhemals sehr reichen BuBliturgie ge-
fithrt und die Gefahr von MiB3verstindnissen iiber das Wesen
des Bufisakramentes heraufbeschworen, welche den rechten
Gebrauch desselben erschweren. Auflerdem schwand im Lauf
der Zeit das lebendige Wissen um die Vielzahl und Differen-
ziertheit der Wege zur Siindenvergebung, weil, wiederum im
Zusammenhang mit dem Anliegen der Seelenfithrung, die
Beichthiufigkeit wuchs und damit die anderen Mittel zur Er-
langung der Siindenvergebung hinter der Beichte zuriicktra-
ten. Wenn wir uns nicht tiuschen, hingen viele-Schwierig-
keiten, die heute zahllose Christen der Beichte gegeniiber
empfinden, mit den hier genanaten Griinden zusammen. Wit
haben solche Schwierigkeiten schon erwihnt und wollen nun
nach gangbaren Wegen zu ihrer Lésung fragen.

Erneuerung der Beichtliturgie

Die etste und dringlichste Aufgabe scheint uns in der auch
vom Konzil geforderten?® Erneuerung der Liturgie des
BuBsakramentes zu liegen. Wort und Ritus miissen zusam-
menwirken, um dem sakramentalen Zeichen jene klare und
durchschaubare Deutlichkeit zu geben, die fiir das Verstindnis
und fiir den rechten Vollzug des Sakramentes notwendig sind.
Es muB in Wort und Geste wieder deutlicher spiitbar werden,
daB der siindige Mensch beim Empfang des BuBsakramentes
in der Kirche und in jhrem Stellvertreter Christus selber be-
gegnet, daB in dieser Begegnung die Siinde zugleich gerichtet
und verziehen wird und daB3 damit der Siinder neu und tiefer
hineingenommen wird in die Christusgemeinschaft des neuen

. Gottesvolkes der Kirche, die in ihrem Glied unter der Siinde

gelitten hat. Solange man das erst noch erkliren muB, weil der
sakramentale Vollzug es selber nicht zur Erfahrung bringt —
und zwar weitgehend unabhingig von der Geschicklichkeit
oder Ungeschicklichkeit des Beichtvaters —, wird der Empfang
des Buflsakramentes in sehr vielen Fillen fast zwangsliufig
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«unbefriedigend » bleiben. Zumal dann, wenn der Beichtende,
wie das wegen der oben angefiihrten frommigkeitsgeschichtli-
chen Griinde oft der Fall ist, die Beichte einseitig als Mittel zur
pexsonlichen Fithrung auf dem Weg zur christlichen Vollkom—
menheit versteht.

Wir konnen hier nicht im einzelnen auf die Frage eingehen, wie
die erneuerte Liturgie des BuBsakramentes aussehen sollte. Ein
paar Andeutungen miissen geniigen. Fiir die zu verwendenden
Gebetstexte wiren z. B. die alten BuBordines heranzuziehen,
die J. A. Jungmann fir den Bereich der lateinischen Kirche untet-
sucht hat und die eine grofle Zahl sehr schoner Gebete bieten,
aus denen eine Auswahl getroffen werden konnte. Was den
duBeren Ritus betrifft, so mag es erlaubt sein, ein wenig
(utopische?) Zukunftsmusik zu machen. Das Problem des
Ritus hidngt eng mit der Wahl des Ortes zusammen. Eine Hand-
auflegung ist zum Beispiel bei der heutigen Gestalt der «Beicht-
stithle» vollig ausgeschlossen und wird nur sehr unvollkom-
.men durch die Erhebung der Rechten vor der Erteilung der
Absolution ersetzt. Ob die Griinde, die fiir den verschlossenen
Beichtstuhl sprechen, auch heute noch so schwerwiegend sind,
daB man auf eine Neugestaltung des Ritus verzichten mufl, mag
. man bezweifeln. Wieviel an innerer Lebendigkeit und Ein-
driicklichkeit kénnte der Beichtvorgang gewinnen, wenn es
etwa moglich wire, daB sich der Beichtende frei vor den Beicht-
vater hinkniete und dieser ihm die Hinde auflegte, oder wenn
beide zusammen niederknien wiirden, um von Gott die Gnade
der Verzeihung und wirklicher Bekehrung zu erbitten. Daf
solches Beten und die Erteilung der Lossprechung (wie schon
bisher Bekenatnis, Zuspruch und BuBauflage) in der Volks-
sprache geschehen miifiten, versteht sich von selbst. Das ma-
gisch-sakramentalistische MiBverstindnis der Beichte als «Ab-
solutionsautomat» hingt nicht zuletzt von der durch die
fremde Liturgiesprache geférderten Anonymitit des sakramen-
talen Vollzugs ab. Die Mé&glichkeit zum Gebrauch der Volks-
sprache ist vom Konzil grundsitzlich erdffnet worden. Es liegt
nun an den Bischofskonferenzen, sie auszunutzen.

Einwinde

Man wird, nicht ganz zu Untecht, einwenden, die Mehrzahl der Gliubigen
werde (zunichst) einen derartigen neuen Beichtritus nicht so leicht ak-
zeptieren. Aber wire nicht schon etwas gewonnen, wenn er wenigstens
als mégliche Form fiir diejenigen existierte, die davon Ge-
brauch machen wollen? Man kann auch einwenden, ein solcher Ritus
beanspruche zuviel Zeit, die man eben (vor alleri an Tagen mit groflem
. Andrang des Volkes) nicht habe. Dieser Einwand ist begrundet Man
konate ihm von zwei Seiten her begegnen.

Erstens mit der Frage, ob nicht die Verteilung der Aufgaben und Dienste
in der Kirche neu tiberdacht werden miisse, wenn die in der Seelsorge
stehenden Priester zu wenig zahlreich und so sehr mit seelsorgsfremden
Aufgaben belastet sind, daB sie fiir die Verwaltung des BuBsakramentes
nicht gentigend Zeit haben.

Zweitens mit dem Hinweis auf die Moglichkeit von BuBzelebrationen,
die vor allem im Advent und in der Fastenzeit abgehalten werden konnten.
Sie wiirden es, wie witr noch sehen werden, unter Umstinden mdglich
machen, gerade vor grofien Festen die Zahl jener, die zur Einzelbeichte
kommen, zu verringern. Denn gerade auch zu diesen Zeiten werden viele
Andachtsbeichten (das heiBt Beichten, in denen keine wirklich schweren
Siinden bekannt werden) abgelegt. Ob und unter welchen Bedingungen
freilich eine solche Verringerung der Andachtsbeichten verttetbar oder
wilnschenswert sei, das ist eine Frage, die wir hier nicht behandeln kon-
nen.

Andachtsbeichte?

Die Hiufigkeit der Andachtsbeichte wirft aber Fragen auf, die
wir nicht {ibergehen kénnen. Wie wir gesehen haben, erwuchs
die Ubung der hiufigen Andachtsbeichte vor allem aus zwei
Wurzeln: einmal aus dem pastoralen Anliegen der Seelen-
filhrung und zum zweiten aus der wachsenden Hochschiit-
zung der sakramentalen Gnade. Welches dieser beiden Ele-
mente eine groBere Rolle gespielt hat, miiBte durch eingehende
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.und Vollendung des Gnadenlebens ...

historische Untersuchungen erwiesen werden. Der Seelen-

fithrung (und der seelsorglich-katechetischen Unterweisung,
die seit dem frithen Mittelalter fiir lange Zeit eine betricht-
liche Rolle bei der Begriindung fiir den regelméBigen Emp-
fang des BuBsakramentes spielte) steht zumindest historisch
gesehen der erste Platz zu. Noch in der Begriindung, die
Pius XII. 1943 in der Enzyklika «Mystici Corporis» fiir den
bleibenden Wert der hiufigen Andachtsbeichte gab, stehen
aszetische Motive (in bettichtlicher Zahl!) und Seelenfithrung
an erster Stelle. Erst dann wird die Mehrung der Gnade dutch
das Sakrament genannt.2

Sicher konnen die genannten aszetischen, seelsorglichen und mit der
Sakramentsgnade gegebenen Friichte durch die hiufige Andachtsbeichte
gewonnen wetrden. Aber kdnnen oder misssen sie so und nur so gewon-
nen werden? Wachstum in der Selbsterkenntnis, Bildung und Reinigung
des Gewissens, Eifer fiir das Gute und Stirkung des Willens sind Giiter, die
ohae Zweifel ebenso wie die Seelenfithrung auch aufierhalb des Bufi-
sakramentes erreichbar sind. Die Siindenvergebung aber mul} bei
der hiufigen Andachtsbeichte schon vor der Absolution gegeben sein, denn
«die liBlichen Siinden des im Gnadenstand lebenden Menschen werden
schon durch die unvollkommene Reue getilgt»,?® ohne die das Sakrament
gar nicht wiirdig empfangen werden kann. Die Mehtung der Gnadeé
schlieBlich 148t sich ebenfalls «auf mannigfaltigste Weise erreichen, sakra-
mental besonders dutch die hl. Eucharistie; denn Befestigung, Mehrung
gehoren zu den ersten und eigensten
Wirkungen der hl. Eucharistie. Gewif vermehrt jedes Sakrament, und so
auch die Andachtsbeichte, die Gnade. Aber gerade weil sie diese Wirkun-
gen mit anderen Betitigungen des geistlichen Lebens gemeinsam hat,
geniigt diese nicht, um der Andachtsbeichte eine eigentiimliche, sie neben
andetn geistlichen Betitigungen techtfertigende Stellung zuzuweisen».23

Die eigentliche Rechtfertigung der Andachtsbeichte
liegt vielmehr darin, daB sie ein Akt ist, der sakramental sicht-
bar werden LiBt und zur Erfahrung bringt, wie sehr der siin-
dige Mensch als solcher immer auf die freie, in geschichtlicher
Greif barkeit je neu geschenkte verzeihende Liebe Gottes an-
gewiesen ist, und wie wesentlich die ekklesiclogische Dimen-
sion sowohl zur Siinde als auch zur Vergebung gehort.?! Aber
auch bei diesem Verstindnis der Andachtsbeichte 1dBt sich
fragen, ob die eben genannten Griinde zu ihrer Rechtfertigung
nur fir sie allein gelten. Was verlangt wird (und was die
Andachtsbeichte tatsichlich bietet), sind vor allem zwei
Dinge: ein sakramentales Zeichen, das erstens (im Unterschied
etwa zur hl. Eucharistie) die Siindigkeit des Menschen direkt
anzielt und zweitens die ungeschuldete verzeihende Licbe
Gottes als durch die Kitche und in ihr geschenkte erfahren
1aBt. Ist das BuBsakrament in seiner heutigen Gestalt der
einzige Ort, wo es das gibt und geben kann?

Generalabsolution

Aus der Geschichte des Bullsakramentes?’ wissen wir, dal}
etwa seit der Jahrtausendwende auf das individuelle Bekennt-
nis der einzelnen oder auf ein allgemeines Siindenbe-
kenntnis aller hin eine «allgemeine Absolution» er-
teilt wurde, die man sakramental verstand. Das geschah anfangs
nur am Griindonnerstag, dem Tag der allgemeinen Rekonzilia-
tion der BiiBer, bald aber schon am Aschermittwoch, und
zwar durch den Bischof, der aber solche Generalabsolutionen
im Lauf der Zeit auch bei anderen Gelegenheiten, wie zum
Beispiel zum Abschlul der herbstlichen Didzesansynoden,
erteilte. SchlieBlich konnten sie auch von einfachen Priestern
beim Confiteor der Messe, bei den kirchlichen Tagzeiten (Prim
und Komplet) und nach der Predigt gespendet werden, wo
ebenfalls das Confiteor beziehungsweise die «Offene Schuld »
eingefiigt und (neben dem schon vorher iiblichen Misereatur)
mit der vom 11.-13. Jahthundert giltigen Absolutionsformel
(Indulgentiam) beantwortet wurde. Seit dem 12, Jahrhundert
lehrte man, daB3 durch ein solches allgemeines Siindenbekennt-
nis und die nachfolgende sakramentale Absolution nur bereits
gebeichtete schwere Siinden beziehungsweise unwissentliche
oder 'leichte Siinden erreicht werden konnten. Aber da man



iberzeugt war, daB es sich dennoch um einen sakramentalen
Akt der Siindenvergebung handle, in dem die Binde- und
Losegewalt der Kirche zum Einsatz komme, standen diese
«Generalabsolutionen » sakramental gesehen faktisch auf der-
selben Stufe wie unsere heutigen Andachtsbeichten. Erst im
Zeitalter der Hochscholastik erblickte man in ihnen keine
Betitigung der sakramentalen Schlisselgewalt mehr. Man
begann daher, die Generalabsolutionen durch die Verleihung
von Ablissen, die sich freilich nur auf den Nachlaf3 von Siin-
denstrafen erstreckten, anziehender zu machen, um sie vor
dem Verfall zu bewahren.

Es hat also in fritheten Jahrhunderten eine Form der
sakramentalen Siindenvergebung auBerhalb der
privaten Einzelbeichte gegeben (und gibt sie in den Ost-

* kirchen noch heute),? in der die oben fiir deren Begriindung
genannten Forderungen erfiillt waren. Das gilt zumindest?? fiir
den NachlaB jener Stinden, die Gegenstand der sogenannten
Andzchtsbeichte sind, und kénnte fiir sie auch heute
noch gelten.? :

BuBgottesdienste

Wenn das wahr ist, so steht der Auffassung nichts im Wege,
dal gemeinschaftliche Bufi- und Beichtgottesdienste
mit allgemeiner Absolution, wie sie mancherorts (vor allem in
Belgien und Holland) schon abgehalten werden,?® zu einer
differenzierteren Verwaltung des BuBlsakramentes dienlich
sein konnen. Die Vorteile liegen auf der Hand. Gerade in
solchen BuBgottesdiensten wiirde der ekklesiologische
Charakter von Siinde und Siindenvergebung besonders deut-
lich zutage treten. Vor allem dann, wenn dutch Schriftlesung

und Verkiindigung, ‘Gebet und Gesang eindriicklich zum

BewuBtsein gebracht wiirde, daB Siinde und Verzeihung,
Schuld und Gnade eben nicht nur «Privatsache » sind, sondern
die Gemeinde als Gemeinde betreffen — eben die hier und jetzt
versammelte Kirche Gottes, die als' Braut Christi chne Runzel
und Makel ihrem Herrn dienen soll.

Solche BuBgottesdienste kénnten einerseits bis zu einem gewissen Grad
die Beichtviter entlasten und andererseits den techten Vollzug der Einzel-
beichte vorbeteiten und fordetn. Die aszetischen Zielsetzungen und das
Anliegen der Seelenfithrung, die bei der augenblicklichen Praxis weit-
gehend an den Gebrauch der Andachtsbeichte gebunden sind, brauchen
darunter nicht zu leiden. Es wird im Gegenteil leichter méglich sein, sich
den einzelnen intensiver zu widmen, wenn die sakramentale Siindenver-
gebung nicht wie bisher ausschlieBlich an die Einzelbeichte gebunden
bleibt. Und es wird auch weiterhin nichts im Wege stehen, ein gutes seel-
sorgliches Gesprich, in dem die entsprechenden Voraussetzungen ge-
schaffen wurden, mit der Erteilung der Absolution zu beschlieBen. Es
sollte jedoch Klerikern, Ordensleuten und eifrigen Laien, die regelmillig
zur Aussprache kommen, die Freiheit gelassen werden, dies in der Form
der sakramentalen Beichte zu tun, oder es bei einem seelsorglichen Ge-
sprich bewenden zu lassen. (Bei einer Neufassung der einschligigen recht-
lichen Bestimmungen fiir Kleriker und Otdensleute sollte dieses Anliegen
beriicksichtigt werden.) Denn eine allzugroBe Hiufigkeit des Sakramen-
tenempfanges kann, zumal wenn sie vorgeschrieben ist, allzuleicht zu
Formalismus und UberdruB3 fiihren.

« Laienbeichte»

SchlieBlich wire auch zu tibetlegen, ob und in welcher zeit-
gemiBen Form eine Art «Laienbeichte» geférdert werden
konnte, die bis ins 16. Jahrhundert in Ubung gewesen ist.30
Sicher nicht wie damals im Sinne einer in Notfillen geforderten
Konkretisation des «votum sacramenti» fiir den Fall, daf}
kein Priester da ist, wohl aber als Mittel der Seelenfiih-
rung. Ist es nicht so, daB} ein Laie, Mann oder Frau, Mitglied
einer religisen Gemeinschaft oder nicht, oft besser darum
Bescheid weil3, wo die Menschen, mit denen er zusammenlebt,
«detr Schuh driickt» und wie ihnen geholfen werden kann, als
der zwar mit sakramentalen Gewalten und Jurisdiktionsvoll-
macht ausgestattete Amtstriger, der immer ein wenig in Gefahr

ist, auf einer «geistlichen Insel» zu leben? Man muB3 doch
nicht unbedingt Theologie im fachwissenschaftlichen Sinn
studiert haben, um ein hilfreiches geistliches Gesprich
fithren und mit und fiir einen Menschen beten zu kénnen, der
geistlichen Rat, Trost und Hilfe braucht! Die Geschichte der
Kirche kennt, angefangen von den Laienmdnchen des christ-
lichen Altertums, geniigend Beispiele erleuchteter Seelenfiihrer,
die keine Theologen oder kirchliche Amtstriger waren. Und
sie kennt bis heute Priester, die als Seelenfithrer versagen. Es
wire wohl der Mithe wert, das geistliche Poten-
tial der Laienschaft auch in diesem Punkt zu ak-
tivietren,

Wenn wir am Ende unserer langen und manchmal scheinbar
vom Thema wegfiihrenden Uberlegungen zur Frage des An-
fangs zuriickkehren, dann kénnen wir sagen: Beichte und
Seelenfithrung sind keine Gegensitze. Wohl aber konnten
beide gewinnen, wenn sie je in ihrer, Weise zugleich differen-
zierter und intensiver gehandhabt wiitden. Dazu miifiten sie
aber deutlicher unterschieden werden.

Prof. Dr. H. B. Meyer 5], Innsbruck
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Beispiele fur die seit dem 12. Jhdt, immet wiedet betonte Verbindung
von Beichte und Seelenfuhrung. — 13 P. Hypolito, La direction r17ff. —
1 Wir konnen hier nur kurz darauf hinweisen. Fiir nihere Angaben vgl.

" Jungmann, BuBtiten. — & Jungmann, BuBriten sff., 238fF.; LThK?2 IT 823ff. —

16 Vgl. K. Rabner, Vergessene Wahrheiten iber das BuBsakrament:
Schriftén z. Theologie II, Einsiedeln 1955, 144ff. — 17 Daran 146t sich er-
messen, wie ernst det Grundsatz der Sakramententheologie zu nehmen ist,
wonach die Sakramente das vermitteln, was sie bezeichnen! Wo das
sakramentale Zeichen (d. h. die liturgische Gestalt!) verkiimmert, taucht
die Gefaht auf, dal das Sakrament in seinem wesentlichen Gehalt falsch
oder gar nicht meht verstanden wird. ~ *® Liturgickonstitution Art. 21. —
19 Ebd. Art, 7. — 2 Ebd. Art. 7z: «Ritus und Formeln des Bullsakramentes
sollen so revidiert werden, daB sie Natur und Wirkung des Sakramentes
deutlicher ausdriicken.» — 2! P XII., Enzyklika «Mystici Corporis»
n. 92: «Dutch thn (d. i. dutch ,den frommen Brauch der haufigen Beichte®)
wird ja die Selbsterkenntnis gefordert, die christliche Demut vertieft, die
sittliche Schwiche an der Wurzel gefaft, die geistliche Nachlissigkeit be-
kampft, das Gewissen gereinigt, der Wille gestirkt, eine heilsame Seelen-
leitung erméglicht und kraft des Sakramentes die Gnade vermehrt.» —
22 X. Rabner, Vom Sinn der hiufigen Andachtsbeichte: Schriften z. Theo-
logie III, Einsiedeln 1956, 215f. - 2 Ebd. 217. — # Zur ndheten Begrun-
dung dieser. These vgl. K. Rabner, a.a. O. 221ff. ~ % Zum folgenden s:
Jungmann, BuBriten 275ff. — 2 Vgl. J. H. Dalmais, Le sacrement de Péni-
tence chez les Orientaux: Maison Dieu 56 (1958) 22-2¢9 und die dort an-
gegebene Literatur; A. Raes, Un rite pénitentiel avant la communion dans
les liturgies syriennes: L’Orient Syrien 10 (1965) 107-122; L. Ligier,
Pénitence et Bucharistie en Orient: Or. Christ. Petiod. 29 (1963) 5—78. —
27 Wir sagen «zumindest», weil es auch Fille gibt, wo selbst auBlerhalb
der Todesgefahr auch schwere Siinden ohne vorausgehende Einzelbeichte
durch die sakramentale Generalabsolution vergeben werden kénnen. Die
betreffende Instructio der S. Paenitentiaria vom 20, §. 1944 mit einem Kom-
mentar von J. M. Restrepo siche in: Periodica de re morali 33 (1944)
273—284, — 2 Je nachdem, was man unter wirklich «schwerer» Siinde
verstcht, dic notwendigerweise Gegenstand der persdnlichen Einzel-
beichte ist, hatte das u. U. weittragende Folgen. Es ist jederifalls eine Auf-
gabe der modetnen Motaltheologie, sich dariiber klar zu werden, ob man
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nicht, wie das heute hie und da schon geschieht, zwischen schweten und
eigeatlichen «Todstinden» unterscheiden mufl. Diese Frage wurde z. B.
vor kutrzem von Msgr. W. Bekkers, Bischof von Herzogenbusch, aufge-
griffen. Der Text seines Vortrages findet sich in: Katholiek Archief 19
(1964) 306-319; einen zusammenfassenden Bericht iiber die pastoralen
Gespriche zur Beichtpraxis, welche dieser Bischof in seiner Didzese
veranlaBte, und iiber den hier erwihnten Vortrag s. in: Concilium 1 (1965)

Mexiko schult Missionare
fir Lateinamerika

Neue Wege im Schulungszentrum von Cuernavaca

In Mexiko hat man nach dem Zweiten Weltkrieg in Cuerna-
vaca ein Schulungszentrum fiir Missionare aufgebaut, das
Priester, Schwestern und Briider in gleicher Weise aufnimmt
und vorbereitet fiir jhre Arbeit im Spanisch sprechenden La-
teinamerika. Fiir Brasilien arbeitet ein anderes Zentrum, das
mehr auf portugiesische Sprache und Kultur ausgerichtet ist.
Beide Zentren sind so angelegt, dal eine umfassende Ein-
fithrung in alle Bereiche der neuen Missionsarbeit und fiir alle
Bevolkerungsgruppen geboten wird, aber jeweils so, wie es
dem Aufgabenbereich und den besonderen Fihigkeiten des
einzelnen Missionars entspricht. Es geht also um eine im
HochstmaB individuelle Ausbildung, der als Gegengewicht
eine ebenso vertiefte Gesamtschau der Probleme und
eineumfassende Spiritualit'it_gegem‘.ibersteht‘

Das Schulungsprogramm soll die Menschen, die aus anderen Kultur-
rdumen kommen, ihr Leben aber nun der Verkiindigung des Evangeliums
in Lateinamerika widmen wollen, einstellen beziehungsweise umstellen,
s0 daB sie mit allen ihren Talenten und Fihigkeiten des Leibes; des Geistes
und des Herzens fir Kirche und Volk in Lateinamerika das Bestmégliche
leisten. So umfaBt das Programm, an dem auf Einladung von Kardina/
Cushing von Boston und Ergbischof Miranda von Mexiko auch Steyler
Missionare mitarbeiten, drei Hauptteile. Im ersten geht es um die sprach-
liche Ausbildung, das Erlernen der spanischen Sprache mit den Be-
sonderheiten, die sie in den verschiedenen Lindern des katholischen
Kontinents aufweist. Im zweiten wird die Gesamtheit der Grund-
kenntnisse geboten, die man sich aneignen muf}, wenn man tbethaupt
irgendwie niitzlich in einem vorher mehr oder weniger unbekannten

Gebiet arbeiten will. Im dritten endlich wird versucht, bestimmte"

Haltungen und Werte zu pflegen, die erfahrungsgemil in Latein-
amerika im Sinne einer wirklichen Hilfe sich am besten auswirken.

Der Wichtigkeit nach ist zweifellos der dritte Hauptteil an
die erste Stelle zu setzen, die Beherrschung der Sprache ist
demgegeniiber sogar am wenigsten wichtig. Die Pflege der
rechten Werte und Haltungen, wie sie in Lateinamerika notig
sind, hidngt aber in hohem MaBe von ihrer Begriindung ab;
niherhin: von einer bestimmten Theologie der Kirche oder
einer bestimmten Missionswissenschaft, welche das Ergebnis
eingehender Reflexion tiber das Verhiltnis der christlichen
Botschaft zu den konkreten kulturellen und wirtschaftlichen
Gegebenheiten in Lateinamerika sind. Welches sind nun diese
Werte, die den Missionaren am Schulungszentrum in Cuerna-
vaca nahegebracht und ihr inneres Eigentum werden sollen?

Missionarische Grundhaltung

» An erster Stelle ist es der Geist der Armut, und zwar
ebenso als christliche Tugend wie als Zeugnis wirklicher
Selbstlosigkeit denén gegeniiber, die nicht mehr oder noch
nicht wieder christlich denken. «Wir sind tiberzeugt», heifit es
in einem Dokument des Zentrums, «dall wer in Lateinamerika
als Christ oder als Katholik arbeiten will, ein méglichst um-
fassendes Zeugnis christlicher Armut vorleben mu8, wenn er
an die Herzen der Menschen herankommen will. Es muB3 die
‘Armut der gesamten Lebenshaltung sein, auch wenn sie sehr
verschieden von dem Lebensstandard ist, in dem sich der
kiinftige Missionar fiir Lateinamerika frither in seiner Heimat,
etwa in den USA, bewegt hat. Wir halten diese Armut fir
einen Schatz, fiir déen man nach dem Evangelium alles hin-
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359-361. — Vgl. auch F.J Heggen, Boete-viering en ptivate biecht,
Roermond 1964, §4ff. — 2 F. J. Heggen, Boete-viering 103-141 bietet
dafiir sechs ausgearbeitete Formulare. Einen Vorschlag des Belgiets
L. Heuschen s. in: La sacra Liturgia rinnovata dal Concilio. Htsg, von
G. Barauna, Tutin 1964, 511ff. Interessante Berichte iiber Buzelebrationen
mit eingefiigter Einzelbeichte der Teilnehmer s. in: Maison Dieu 56 (1958)
76-95. - 3 Vgl. LThK? VI 741f. und die dort angegebene Literatur.

geben sollte, um ihn zu gewinnen. Es geht also um eine witk-
lich gelebte Armut. Wir betrachten sie nicht als wichtigste
Tugend iiberhaupt, aber sie offenbart doch oft am allerbesten,
in welchem MaBe der Neumissionar wirklich bereit ist, um-
zudenken und sich ehrlich andere Wertungen zu eigen zu
machen als sie sich aus der praktisch herrschenden westlichen

" Lebensphilosophie oder Lébenstheologie ergeben wiirden.

Die Liebe zur Armut ist meist ein untriiglicher Gradmesser
daftr, wie weit jemand seinen Nichsten, diesen konkreten
armen Menschen in Lateinamerika, wirklich mit christlicher
Nichstenliebe lieben will und kaan. »

» «Als zweite Werthaltung, die ganz bewuflt gepflegt werden muB,
betrachten wir die Uberzeugung von der-iiberragenden Wichtigkeit
der Laien in der Kirche und ihre Selbstindigkeit in allen zeitlichen
Dingen. Das schlieBt eine Anerkennung der wesentlichen Gleichheit
unserer Berufung zur Heiligkeit ein, wenn auch die Mittel und Wege fiir
Priester, Ordensleute und Laien verschieden bleiben. » ‘
P «Wir pflegen ferner ganz bewulit jene Art von pastoraler Theologie
und Praxis, die auf eine Verkiindigung des Evangeliums an die
Massen ausgerichtet ist und sie im Unterschied etwa von einer Elite
gewinnen mochte. Darum suchen wir tiberall ein tieferes Verstindnis der
christlichen Berufung herauszuarbeiten, praktische Mittel und Wege
aufzuzeigen, sie im Alltag zu leben, und wie man andeten beim Lebendig-
machen dieser Berufung helfen kann.»

» «Wir legen groBen Wert auf die Entwicklung des li-
turgischen Geistes als Mittel, unsere gemeinsame Uber-
zeugung und Hoffnung lebendig zum Ausdruck zu bringen.
Man sollte bei unseren Liturgiefeiern unmittelbar sehen und
spiiren konnen, daB wir als Gemeinschaft vor Gott stehen und
unser ganzes Leben, Denken und Tun an seinem wegweisen-
den Wott und seiner gnadeschenkenden Tat tiberpriifen und
ausrichten. » S

» «Unbedingt miissen unsere Missionare im Lateinameri-
kaner ihren Bruder sehen, nicht nur den Menschen, der
Hilfe braucht. Wir sind iiberzeugt, bei dieser Grundhaltung
vom Lateinamerikaner weit mehr. zu lernen oder zu empfan-
gen, als wir ihm etwa durch Lehrtitigkeit oder materielle Hilfe
geben. Darum sprechen wir auch grundsitzlich Spanisch,
selbst wenn Gelegenheit wire, auf die Muttersprache auszu-
weichen, denn wir mochten uns ehrlich auf die gleiche Stufe
stellen mit unseren Briidern und Schwestern in Lateinamerika
und jhre Sache zu unserer eigenen machen. Spanisch ist unsere
Sprache, weil es die Sprache des Landes ist, in dem wir ar-
beiten diirfen. »

» «Wir suchen endlich das christliche Leben méglichst direkt
und unmittelbar auf den Werten des Neuen Testa-
mentes selber aufzubauen, statt etwa von der heutigen
Lehre der Kirche auszugehen. So steht das Hauptgebot
der Liebe als das Gebot des Herrn beherrschend im Mittel-
punkt. Von dahet suchen wir die Gemeinschaft unserer Gliu-
bigen zu erziehen, so daB sie sich immer bewuBt bleiben, daf§
nur durch die Mitarbeit eines jeden Einzelnen, der in seinem
Leben die selbstlose Nichstenliebe als angewandte Gottes-
liebe praktiziert, das christliche Leben einer Gemeinde, sei es
das sakramentale Lében, sei es das auBersakramentale Leben,
aufgebaut und entfaltet werden kann. Die Lehre von der
sakramentalen Gnade, die uns in den Sakramenten unmittel-
bar von Gott selber geschenkt wird, ohne unser Verdienst
und Mittun, suchen wir dabei so zu betonen, daf} christliches
Leben immer ganz wesentlich als Werk Gottes an uns be-
griffen wird. »



Sprachliche Ausbildung

Im einzelnen sucht das Zentrum diese Ziele zu erreichen durch
Kurse fiir das gesprochene Spanisch. In 16 oder 17 Wochen
wird der normale Student mit den Grundlagen der Sprache
- vertraut gemacht. Die Methode des sehr intensiven Unter-
richtes geht davon aus, daf3 bei niemandem unterdurchschnitt-
liche Begabung fiir Sprachen vorliegt. Derartige Einzelfille
wiirden zu besonderer Behandlung aus dem gemeinsamen
Kurs herausgenommen. Der Kurs bemiiht sich natiitlich, auch
durch das Sprachlernen bereits die neuen Haltungen und
Werte bei den Jungmissionaren zu pflegen. Durch das stindige
Verbessertwerden, auf das er bewul}t reagieren muB, lernt er
sich ein gut Stiick besser kennen. Seine frithere Sicherheit
wird teilweise zerstort. Bei zahlreichen Ordensleuten wirkt
sich das Sprachstudium in Cuernavaca auch fiir eine bessere
Kenntnis des religiosen Lebens aus. Der Lehrerstab ist aber
bewuBt darauf bedacht, zu verhiiten, daBl jemand durch Sprach-

schwierigkeiten noch verschlossener fir andere Menschen

und neue Ideen wird, als er es vielleicht schon vorher war,

Praktische Kenntnisse

Eine weitere Aufgabe, die sich das Zentrum in Cuernavaca

gestellt hat, ist die Bereitstellung des notwendigen Grund-

wissens fiir die kiinftigen Missionaré des Kontinents. Immer
ist aber ein Wissen gemeint, das wirklich praktische Grund-
lage des spiteren Handelns werden kann. Im einzelnen geht
es um geschichtliche,. geographische, wirtschaftliche Kennt-
nisse, soziale und kulturelle Besonderheiten und Grundziige
der einzelnen Linder, religiose Lage und Entwicklung im Zu-
sammenhang mit der politischen Lage, ferner die Kefntnis
der bedeutenderen iibernationalen Orgamsatmncn die in
Lateinamerika an der Arbeit sind.

Die allgemeinbildenden Vorlesungen werden mit einem dop-

Biicher zur Vertiefung

Matthias Dietz: Vom Reichtum des Schweigens. Ein Zeugnis der
Ostkirche. Geistliche Antwortbriefe der Schweigemdnche Barsanuph und
seines Schiilers Johannes. Ausgewdhlt und zum etsten Mal ins Deutsche
iibersetzt von Matthias Dietz. Thomas-Verlag Ziirich 1963, 126 Seiten. -
Diese Briefe der Schweigemonche aus dem 6. Jahrhundert, die nur
schriftlich mit der AuBlenwelt und selbst mit den Ménchen der eigenen
Klostergemeinschaft verkehrten, diberraschen dutch ihre Lebensnihe und

ihten ungemein praktischen Sinn. So kénnen sie selbst dem heutigen Laien

niitzliche Winke geben, zumal sie doch alles wiedef im Lichte Gottes
beurteilen, Sie bilden zugleich cin lebendiges Zeugnis fiir den Wert einer
engeren Kontaktnahme mit dem geistlichen Leben der Ostkirche.

I Heyrmann: Allein mit Gott. Betrachtungen zu den liturgischen .

Texten fiit jeden Tag des Kirchenjahres. Band I: Advent bis Karsamstag,
Heiligenfeste. 148 Seiten, Leinen mit Schutzumschlag DM/Fr. 24.—.
Das Buch bietet schlichte Betrachtungen meistens in Anlehnung an die
entsptechende Sonntagsliturgie unter reichlicher Beniitzung von Schrift-

texten. So regt es zum Beten an, ohne die Anmutungen &vorzukauen,

. wie dies friiher vielfach der Fall war.

Jean Corbon: L’expérience chrétienne dans la Bible. Cahiers de Ia Pierre-
. qui-vire. Desclée de Brouwer 1963. — Das Buch will uns zeigen, wie wir
die Lesung der Hl. Schrift unsetem geistlichen Leben fruchtbar machen
kénnen. In souveriner Beherrschung der Schriften des Alten und Neuen

Testamentes sowie untet Heranziehung der Ergebnisse detr modetnen

Psychologie und der personlichen Erfahrung — der Inhalt ist der Nieder-
schlag der am Leben erprobten Lektiire der Bibel durch Laien -, zeigt es
uns die Etappen des geistlichen Lebens sowohl der Einzelnen wie der
Kirche. Dieses ist nach der Absicht Gottes die spontane, freie Antwort
auf die Liebe Gottes in einem Leben der Liebe zu Gott und dem Niéchsten.
Im ganzen Buch geht es nicht so sehr um den Literalsinn, als vielmehr um
eine Deutung im Geist der Kirchenviter. Wer sich besinnlich in das Buch
vertieft, wird auf jeden Fall reichen geistlichen Gewinn aus ihm ziehen.
M. R.

pelten Ziel gehalten. Sie wollen zeigen, wo man seine Talente
einsetzen kann und wie man es angesichts der konkreten Be-
dingungen machen muB. Diskussionen beschiftigen sich vor
allem mit der Beurteilung alles dessen, was fiir die Missionare
in Lateinamerika neu oder anders ist als’in ihrer Heimat, zu-
glclch wird eingelibt, wie man in kleineren Gruppen -oder in
einer Art Vollversammlung diskutiert, Da von Hais aus ver-
schiedené Sprachgruppen teilnehmen, muB sich jede von An-
fang an auf die andere einstellen und die spiter noch mehr
geforderte Anpassung iiben. Viele waren bisher nimlich aus-
schlieBlich in einsprachigen Gemeinschaften titig, Andere, die
in internationaler Umgebung gelebt haben, finden es hier
leichter, werden aber um so mehr auf ihre Verantwortung
hingewiesen, die Werte des Gemeinschaftslebens in interna-
tionalem Rahmen ihren Mitmissionaren durch Vorleben nahe-
zubringen und ihnen das Sich-Einfiigen leichter zu machen.

Am Wochenende ist zu kleinen Ausfliigen Gelegenheit geboten, oder
man findet sich in der Freizeit zu’ erginzenden Aussprachen oder
Studienzirkeln zusammen. Viele Studenten suchen Kontakt mit der
Bevdlkerung und kénnen so ihre neu erworbenen Kenntnisse auf Griind-
lichkeit und Wert iiberpriifen. Daheim stehen die Lehrer bereit, besondere
Fragen zu beantworten oder wenigstens zu’ kliren, denn auch die Lehrer
in Cuernavaca wissen nicht alles. Je einer von ijhnen sitzt mit 3-4 Mis-
sionaren im Speisesaal bei Tisch zusammen, damit auch wihrend der
Mahlzeiten Gelegenhejt zum Uben der Sprache und zum Fragen ist, kurz,
die Lehrer stehen immer zur Verfiigung und leben so selber den Geist vor,
den das Institut den jungen Missionaren vermitteln mochte.

Dieser Geist aber ist eigentlich nicht nur fiir Missionare
Lateinamerikas, sondern fiir jeden Missionar iiberhaupt not-
wendig, der auBerhalb seiner Heimat das Evangelium ver-
kiinden will. Der Erfolg dieses. Bemiihens um den rechten
Geist 1aBt sich nicht mit Hinden greifen, aber man spiirt in
Cuernavaca: Billiger diirfen wir uns die Arbeit wirklich nicht
machen, wo wir uns der Not eines ganzen Kontinentes ver-
antwortlich stellen wollen. P. Heinrich Drenkelfort, SV D

Eingesandte Biicher

Arbeiten zur kirchlichen Wiedervereinfgung: Bleiben wir evan-~
gelisch? Heft 1 «Reihe des Bundesy». Herausgeber: Theologi-
scher Ausschuss des Bundes fiir evangelisch-katholische Wie-
der\éereinigung.‘ Styria-Verlag, Graz 1964. 182 Seiten, brosch.
Fr. 8.50.

Bauer, Joh. Baptist: Die biblische Urgeschichte. Schriften zur
Pidagogik und Katechetik, Heft 7. Verlag Ferd. Schéningh,
Paderborn, 1964. 2. Aufl. 90 S., Ln. DM 6.80, kart. DM 4.80.
Bourgy, Paul: Auferstehung und Parusie. Schoningh-Verlag,
Paderborn, 1963. 87 S., Leinen.

Edelweiss, M. L.; Tanco Duque, R.; Schindler, Sepp: Persona-
lisation. Studien zur Tiefenpsychologie und Psychotherapie.
Verlag Herder, Wien, 1964, 172 S., Ln. Fr. 17.50.

de Foucauld, Charles: Der Einsiedler in der Sahara. (Aus
Aufzeichnungen und Briefen von Charles d. F.). Thomas-Verlag
Ziirich, 1964. 136 S., Ln.

Freiburger Rundbrief: Beitrige zur Férderung der Freundschaft
zwischen dem Alten und dem Neuen Gottesvolk im Geiste
beider Testamente. Dr. G. Luckner, Deutscher Caritasverband,
Freiburg i.Br., Jahrg. XV 1963/64, Nr.57/60, Januar 1964,
170 S., DM 12.—.

Goddijn, W. u. H.: Kirche als Institution (Schriften zur Pasto-
ralsoziologie, Bd. III). Matthias-Griinewald-Verlag, Mainz, 1963.
192 S, Ln., DM 14.80.

Gidssmann, Elisabeth: Mann und Frau in Familie und Oeffent-
lichkeit. Reihe: Theologische Fragen heute. Verlag Max Hueber,
Miinchen, 1964 125 S., kart. DM 4.80.

Gott in Welt. Festgabe fiir Karl Rahner, Band 1. Herder-Verlag,
Freiburg i. Br., 1964. 84 und 668 S., DM 98.— (beide Binde).
Gott in Welt. Festgabe fiir Karl Rahner, Band II. Verlag Herder,
Freiburg i. Br., 1964. 8 und 964 S., DM 98— (das ganze Werk).
Guerry, Emile-Maurice: Der Vater im Himmel. Benzxger-Verlag,
Einsiedeln, 1963. 272°S., Ln, Fr. 9.80.

Guitton, Jean: L’Eglise et les laics. De Newman a Paul VL
Desclée de Brouwer, Bruges, 1963. 200 S., brosch. bFr, 120.—.
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Guye, Pierre-Louis: Ligue suisse des locataires. La construc-

tion de logements rationnels bien adaptés a la condition hu-
maine doit devenir obligatoire. Editions Victor Attinger, Neu-
chatel, 1963. 63 S., kart. Fr. 5.—.

Haag, Herbert: Theologische Meditationen 2. Am Morgen der
Zeit. Benziger-Verlag, Einsiedeln, 1964. 56 S., brosch. Fr. 3.90.

Haas, Walther: Leben unter einem Dach. Verlag Herder, Frei-
burg i. Br.,, Taschenbuch Nr. 148. 144 S., Fr. 3.—.

Hamel, Edouard, SJ: Loi naturelle et loi du Christ. Desclée de
Brouwer, Bruges, 1964. 164 S., brosch., bFr. 135.—.

Hampe, Johann Christoph: Ende der Gegenreformation. Das
Konzil — Dokumente und Deutung. Matthias-Griinewald-Ver-
lag, Mainz, 1964. 448 S., brosch. DM 4.80.

Hanssler, Bernhard: Christliches Spektrum. Verlag Josef Knecht,
Frankfurt a. M., 282 S., Leinen DM 13.80.

Hiring, Bemhard Das Konzil im Zeichen der Einheit. Verlag
Herder, Freiburg i. Br., Herderbiicherei Bd. 144, 124 S., Fr. 3.—.
Hasenfuss, Josef: Gemeinschaftsmichte und Religion. Religions-
soziologie, 1. Bd. Paul Pattloch-Verlag, Aschaffenburg, brosch.
152 S., DM 4.50.

Soeben erschien

JOSEF BLESS

"Mater et Magistra

und praktische Wirtschafts- und Sozialpolitik
Erliuterungen und Erwigungen zur Sozialbotschaft
Johannes” XXIII.

178 Seiten. Kartoniert Fr. 12.80.

«Das Werk datf ohne Ubertreibung als eine Glanzleistung auf dem
Gebiete der Kommentierung von Sozialenzykliken bezeichnet wer-
den. Es ist bei seiner wissenschaftlichen Griindlichkeit zugleich
eine didaktische Leistung, da der Verfasser es versteht, die schwie-
rigsten wirtschaftspolitischen Zusammenhinge unter stetem Hin-
weis auf aktuelle Fragen und zugleich in Verbindung mit den so-
zialethischen Ordnungsprinzipien leichtfaB8lich darzustellen. »
Universititsprofessor Dr. A. F. Utz, Fribourg
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